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Woord vooraf

Van 1991 tot 1995 werkte ik als docent aan de Theologische Huagesean de
Christelijke Kerk van Midden-Sulawesi (Indonesié). Tijdelesopleiding aan het
Hendrik Kraemer Instituut, voorafgaand aan de uitzendiregswprof. dr. J.A.B.
Jongeneel mij op het werk van Albert Kruyt, de eerstedeling die in Midden-
Celebes werkte. Tijdens ons verblijf in Tentena verdiéptenij in Kruyt, maar
stuitte daarbij al snel op grenzen: archief- en literatuderzoek ter plaatse was niet
mogelijk, omdat het meeste materiaal zich bevond inZeeidingshuis te Oegst-
geest. Ik beperkte me derhalve tot veldonderzoek en hehetoen van Kruyts
talrijke dagboeken, die ik in gekopieerde vorm vanuit Nederhad meegenomen.
De terugkeer naar Nederland, een nieuwe baan en geziaglitgrbetekenden een
voorlopig einde aan het onderzoek. Pas zeven jaar ilat@ugustus 2002, pakte ik
de draad weer op en toen begon het werk pas echt.

Dit onderzoek is nu afgerond. Ik hoop dat het de lezer ihzetschaft in de
opmerkelijke vorm die het missionaire werk in Midden-Celdliesg en dat het bij-
draagt aan de kennis van zending in een koloniale contexyt frobeerde met de
kennis en de beperkingen van zijn tijd de lokale cultuur eérhréstelijk geloof op
elkaar te betrekken. Nu kerk en oecumene zoveel aandacht gam contextuele
theologieén mogen we Kruyts publicaties best eens oretestdf vandaan halen,
want het is jammer als de waarde van zijn boekeruiigsld blijkt uit catalogi van
gespecialiseerde antiquariaten.

Wie bekend is met de maatschappelijke situatie in Midden-Ssilameet dat
dit gebied sinds 1998 gekenmerkt wordt door grote spanningen tussémsnen
christenen. Veel slachtoffers zijn gevallen, aan beigkerzi Via mijn werkkring en
door persoonlijke contacten sijpelde de informatie uitoRtmor. Steeds opnieuw
deed me dat beseffen hoe groot de kloof is: rijkdom en veitighij ons, armoede
en bestaansonzekerheid bij zovele anderen. Bij tijdenheéple vraag op naar de
relevantie van dit onderzoek: de kerk in Midden-Sulawessteli met grote kerke-
lijke en maatschappelijke problemen die niet in enige verhgudiaan tot de
probleemstelling van dit missiologisch onderzoek. Ik bénhiervan goed bewust
en heb niet de pretentie dat desT reikhalzend naar dit boek heeft uitgezien.
Wellicht kan het toch, mocht het vertaald worden, eetlden bijdrage leveren
aan de kennis van een tijdvak dat medebepalend was voor dgehwodn en iden-
titeit van deGksT.

Aan velen ben ik dank verschuldigd. Slechts enkelen kaoéknen. Allereerst
dank ik prof. dr. J.A.B. Jongeneel, die mij als promdimor de jaren heen geduldig
en vasthoudend stimuleerde om dit onderzoek te verriokriemjjn copromotor, dr.
Th. van den End, wiens grote kennis van de zendingsgeschigdarisdonesié mij
hielp om de ontwikkelingen in Midden-Celebes in een brédeter te plaatsen.
Dank ben ik voorts vooral verschuldigd aanakesT-predikanten R. Ruagadi, D;.
Tanggerahi, T. Lantigimo en D. Tobondo, die een aaekstén vanuit de Pamona-
taal voor mij vertaalden. De studenten die mij hielpen meetveldwerk kan ik niet
allen bij name noemen. Hun grote enthousiasme wastekatijk en hun kennis van
de lokale taal en cultuur onmisbaar.

Bijzondere dank ben ik verder verschuldigd aan wijlen dibe& C. Kruyt jr.

xi



(1921-2000), zijn echtgenote mevrouw D. Kruyt-Gobée en mevroukriiyt, die
mij inzage gaven in handgeschreven autobiografische tekateAlb. Kruyt en die
mij mondeling veel aanvullende informatie verschaftennMignk gaat ook uit naar
de Canadese antropoloog Albert Schrauwers en de Zweedspototg Bengt
Jakobsson die ik in Tentena leerde kennen. Hun antropolegksaimis en ‘niet-
theologische’ visie op kerk en samenleving in Midden-Sulawasnden een goed
contrapunt in de ontwikkeling van mijn eigen denkbeeldert. &ar Schaik nam als
ervaren redacteur het manuscript door en deed veel wadedsuggesties voor
verbetering van tekst en typografie. Jenny de Sonnesdiegeerde met voort-
varendheid de Engelse samenvatting. Beiden dank ik voordrardWilligheid, hun
meedenken en de tijd die zij investeerden. Uiteraard blijleeuiteindelijke tekst en
mogelijke onzorgvuldigheden mijn verantwoording. Dr. Chrisategdank ik voor
zijn kanttekeningen bij de teksten en zijn suggesties voapdeak. Mijn vriend
Maarten Delfgou ben ik veel dank verschuldigd voor hetigeeifi van de genealo-
gische gegevens van de familie Kruyt. Tijdens het arahmiefizoek in Utrecht
ontmoette ik geregeld Jac. Hoogerbrugge, die evenals ikedezacht in het om-
vangrijke archiefmateriaal. Hem dank ik voor de gesprekkeaheavaardevolle tips.

Ik draag dit boek op aan mijn vrouw Corry en onze kindéfark, Nadine en
Kirsten. De jaren in Tentena hebben grote invioed gehadi®peven en we praten
vaak over de betekenis van wat we daar hebben gezien, detro@rvaren. Dit
boek draag ik in de tweede plaats op aan mevrouw Djanaaad@Basompe uit
Pamona. Zij stelde haar huis open en werd voor oreetoigeduldig uitlegger van
de lokale cultuur. Zonder haar zouden de jaren in Tentend dmoibetekenis
hebben gekregen die ze voor ons tot op de dag van \tqahdbhen.

Gerrit Noort
Houten, juni 2006
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Verklarende woordenlijst

In onderstaande lijst zijn zowel woorden uit lehasa Indonesiéindonesisch) als

de bahasa PamongPamona-taal) opgenomen. Vreemde woorden en uitdrukkingen
die in de tekst slechts eenmaal voorkomen en daar vavedating zijn voorzien,
worden in het onderstaande niet genoemd.
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1  Inleiding

1.1 FROBLEEMSTELLING

De Nederlandse zendeling Albert Christiaan Kruyt (1869-1948tevean 1892 tot
1932 als zendeling-leraar in Midden-Celebes (Nederlands-Ihalié veertig jaar dat
hij daar werkte werd hij een van de bekendste zendingsmensétedarland. Tevens
verwierf Kruyt internationale bekendheid als etnoloog.

Deze studie beoogt de grondlijnen van Kruyts missionaimkeieen handelen te
onderzoeken, systematisch te beschrijven en vervolgewnalteen. Zijn opvattingen
worden geplaatst in de context van de toenmalige zending en nagewdanvelke
invioed hij uitoefende op de zending, de kerk en de wetensitteagogie, godsdienst-
wetenschap en culturele antropologie). Het zwaartepunt iondierzoek ligt op de
systematische beschrijving van Kruyts visie op het ammaj zijn denkbeelden over
de zending en zijn opvattingen over de verhouding van beide.

Hoewel Kruyt grote bekendheid genoot en sporen van zijn dankaublicaties
van vele anderen aangetroffen worden, is zijn missiodainken nauwelijks systema-
tisch onderzocht. De bestaande biografieén zijn kort naegrlijden geschreven en
de auteurs slaagden er niet in voldoende afstand te nemen gewietele zendings-
man. Dit onderzoek begint daarom met een uitvoerige dfisghe schets, waarin
Kruyt en zijn werk vooral vanuit het archiefmateriaareen beschreven. Tijdens het
onderzoek naar het leven en het werk van Kruyt bleek dasiaande bibliografische
overzichten van diens omvangrijke oeuvre grote omissiesnen. De schrijver stelde
zich daarom ook tot doel een zo compleet mogelijk dslerz/an zijn publicaties
samen te stellen.

De titel van deze studiBe weg van magie tot gelo@s geen citaat van Kruyt. In
essentie geeft zij echter weer hoe Kruyt de missionainsformatie zag: als een ont-
wikkelingsproces. Dit onderzoek gaat na wat voor Kruyt dergge van dit proces
was, hoe zijn denken ten aanzien van de godsdiensthistorisetikkefihg van het
animisme tot stand kwam en welke breuklijnen in zijn getésvorming zichtbaar zijn.
Op dit punt is echter tegelijkertijd een belangrijke afgirenin het onderzoek aange-
bracht: het richt zich op Kruyt als zendingsman en alsbpledbrger van de etnolo-
gische zendingsmethode. Zijn etnologisch werk komt sleemsla orde voor zover
het relevant is voor zijn zendingswerk. Daarom wordt Kimigte ondertitel van deze
studie Kruyt aangeduid als ‘zendeling-leraar’ en niet @sdeling en etnoloog’. Wie
in dit boek een integrale evaluatie van Kruyts etnsldgg werk zoekt, zoekt tever-
geefs. De etnologische zendingsmethode als zodanig wabrtdr evel geévalueerd.
Deze studie is dus geen antropologische verhandeling, maal emor zendings-
historisch en zendingstheologisch onderzoek. Anders datudie van Jan Kruyt is
zij geen onderzoek naar de geschiedenis van de zending op Miétiyes, maar
naar het missionair denken en handelen van Kruyt.
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1.2 METHODE

De probleemstelling wordt in deze studie vanuit historisghtematisch en verge-
lijkend perspectief benaderd. De historische methode vdentielangrijkste wijze

van onderzoek. Dit is met name zichtbaar in deel Brnoak in de overige delen
vormt de historische benadering een belangrijk onderzagksnent. De delen |l

tot en met IV beogen op basis van het historisch ondkrde grondlijnen van
Kruyts missionaire denken en handelen systematischsehiijgen en evalueren.
Het zwaartepunt in het systematisch onderzoek ligt op Krzgndingstheologische
visie. Teneinde Kruyts denkbeelden goed te kunnen positioraremalueren wordt
tevens gebruik gemaakt van de vergelijkende onderzoeksmemiddetekent dat

Kruyts denken en handelen in de delen Il tot en met IV amkithbeschreven in re-
latie tot de missiologische reflectie en de missi@naiethodiek van anderen.

In praktische zin viel het onderzoek uiteen in drie mteleld-, archief- en
literatuuronderzoek. Het veldonderzoek vond plaats in Mid&ldawesi. In samen-
werking met studenten van de Theologische Hogeschool vaxsiein Tentena
werden ouderen geinterviewd die informatie konden verstrekkamhet zendings-
werk voor de Tweede Wereldoorlog. Ook vonden interviews plasdt enkele
sleutelfiguren in deksT. Een deel van de betreffende interviews werd uitgevoerd in
samenwerking met de Zweedse antropoloog Bengt Jakobsson.

Het archiefonderzoek had vooral betrekking op het archretieaRaad voor de
Zending der Nederlandse Hervormde Kerk en het daarin gedeporiasriief
Alb.C. Kruyt en zijn zoon Jan Kruyt'In het kader van de onderzoeksdoelstellingen
is vooral aandacht besteed aan Kruyts autobiografischargest waaronder zijn
dagboeken, aan zijn correspondentie met familielederhdsttiur van de zending,
zendelingen en wetenschappers en aan de notulen van d=edtefvan Zende-
lingen in Midden-Celebes.

Het literatuuronderzoek richtte zich allereerst op deubesing van Kruyts
zendingsgeschriften. Zijn etnologische publicaties werdestudeerd voorzover
relevant in het kader van de probleemstelling. Het aogér van de secondaire
bronnen concentreerde zich op de boeken en de artikelerKiowgdr maar tevens
werd aandacht gegeven aan de publicaties over het zendnkgsw Midden-
Celebes. De vergelijkende benadering, vereist om Kruytsian&ee methode te
kunnen plaatsen in de context van zijn tijd, maakte heselgk kennis te nemen
van publicaties over een aantal andere zendingsterrémeXederlands-Indié,
alsmede van enkele studies die kenmerkend zijn voor de ontinidiéel in de
missiologie.

1.3 CpzET
Het op dit hoofdstuk (‘Inleiding’) volgende Deel | bevat eeogbafische schets van

Kruyt. In de betreffende twee hoofdstukken is getracht maugebaking van het
Kruyt-archief tot een verantwoorde biografie te komen. Haokd2 beschrijft zijn

Het archief van de RvdZ bevond zich tot 1999ehZendingshuis te Oegstgeest en werd in dat jaar
ondergebracht in het Archief Utrecht. Een gemiatodierd archief bevindt zich in de bibliotheek
van het Dienstencentrum van de Protestantse Kexlederland te Utrecht. Het archief Kruyt bevat
ca. 3,2 meter archiefstukken.
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leven en werk, terwijl hoofdstuk 3 Kruyts spiritualitegdehrijft en de specifieke
kenmerken van zijn geestelijk leven benoemt.

Deel Il vormt het hoofddeel van deze studie. Tegen dergcbiel van Kruyts
biografie bieden de hoofdstukken 4-6 een systematische heschrian zijn visie
op de verhouding van animisme en zending. Hoofdstuk 4 gaat madprKruyts
opvattingen over het animisme als ‘primitieve’, zichvakkelende godsdienst en
traceert welke personen invioed uitoefenden op zijn dertksr de religie-
geschiedenis van het animisme. Hoofdstuk 5 beschrijft Kdgtdbeelden over de
zending. Auteur dezes schenkt daarbij vooral aandacht mawisie op de volks-
kerstening. Het zesde en laatste hoofdstuk van deehliesrt de verhouding van
godsdienst en zending bij Kruyt.

Deel 11l beoogt systematisch te beschrijven hoe Kreytkdersteningsproces van
de To Pamona gestalte gaf. Het accent valt in dit geeljo handelen. De centrale
vragen in hoofdstuk 7 zijn hoe Kruyt zijn zendingstheschtt denkbeelden ver-
taalde naar de missionaire praktijk en of hij kans zagwtrte blijven aan zijn
uitgangspunten. Het achtste hoofdstuk gaat vooral in op devgijteing en de
kerkplanting. Hoofdstuk 9 beschrijft de vernieuwing van de godsvey en de
cultuur. Ook daarbij is de richtinggevende vraag of Kruyh zignkbeelden kon
vasthouden in de weerbarstige zendingspraktijk.

Het vierde en laatste deel van deze studie gaat na vmelloed Kruyt op an-
deren uitoefende. Hoofdstuk 10 onderzoekt zijn invioed op zenditkgrén zowel
in Indonesié als daarbuiten. Hoofdstuk 11 brengt in kaart wieldeed Kruyt
uitoefende op theologie, godsdienstwetenschap en culturtetgalogie. De slotbe-
schouwing (hoofdstuk 12) brengt de lijnen van het onderbgeklkaar, verbindt
daaraan conclusies en positioneert Kruyt.

In de bijlagen is naast een levensloop van Kruyt (bijlageeth)korte genealogie
van de familie Kruyt opgenomen (bijlage 2). Bijlage 3 belaintegrale tekst van
een tweetal schriften met Nederlandstalige preekschetserKruyt. Deze teksten
zijn opgenomen om de lezer beter inzicht te geven inlt®ud van zijn missionaire
prediking. Zoals hierboven reeds werd aangegeven biedt beticit van geraad-
pleegde werken een complete bibliografie van Kruyt. Ook aijgepubliceerde
werk — voor zover bekend — is daarin vermeld.

1.4 BRONNEN

De primaire bronnen, werken die Kruyt zelf schreef, ipegraal opgenomen in de
bibliografie. Het gaat bij deze primaire bronnen om bpe&e artikelen, jaar- en
reisverslagen, rondzendbrieven, preekschetsen, comemntgboeken en corres-
pondentie.

De belangrijkste zendingstheoretische boeken Binlander en de zending
(1907), Van Heiden tot Christeif1925) enZending en Volkskracht1937). De
belangrijkste zendingstheoretische artikelen zijn: “ezen van het Heidendom te
Posso’ (1903), ‘Het karakter der Heiden-zending in onze O@H06), ‘De
Inlandsche staat en de zending’ (1906), ‘The presentation wfti@hity to primitive
peoples’ (1915), ‘The appropriation of Christianity by prir@tiheathen in Central
Celebes’ (1924), ‘De zedelijkheid van een natuurvolk en de zen{®$4) en
‘Adat en Zending’ (1935).
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Kruyts belangrijkste etnologische publicaties zifet Animisme in den Indischen
Archipel (1906), De Bare'e-sprekende Toradja’s van Midden-Celefi€d0-1914)
en De West-Toradjas op Midden-Celebg938). Van de talrijke etnologische
artikelen noemen we de belangwekkende artikelenreeks ‘Méa328-1920) en
vervolgens ‘Koopen in Midden-Celebes’ (1923), ‘Het stamfeast Midden-
Celebes’ (1935) en ‘Het leggen van een knoop in Indonesié’ (1937).

Tijdens de veertig jaar dat Kruyt in Midden-Celebes werbabliceerde de
zending 28 door hem geschreven jaarverslagen. Het esasterslag handelt over
1895 en het laatste doet verslag van zijn activiteited9h9. Na 1919 werden
jaarverslagen van zendelingen niet meer gepubliceerd. Ma882 en 1924 publi-
ceerde Kruyt tevens circa 20 reisverslagen. Enkele daatkieees$ hij samen met de
linguist Nicolaus Adriani en zijn zoon Jan Kruyt. Tus4®10 en 1931 publiceerde
Kruyt 90 rondzendbrieven. Hoewel deze brieven in populaineg@schreven zijn,
bieden ze een schat aan informatie over zijn denkbeelden.

In het Kruyt-archief bevinden zich talloze preekscheisede Pamona-taal.
Deze gestencilde schetsen werden door de gemeentevoorgarigatden-Celebes
gebruikt. In het kader van dit onderzoek werden enkele pieeissn vertaald.
Kruyt schreef meerdere commentaren op bijbelboeken: |ukdsannes, Hande-
lingen en Romeinen. Van deze commentaren verscheam det Lucascommentaar
in druk® De andere commentaren kwamen in gestencilde vorm beschikimxarer
gemeentevoorgangers. De manuscripten bevinden zich in het Kehigfa

In het genoemde archief bevindt zich een grote hoevdetiverespondentie.
Voor dit onderzoek was de inhoud van deze brieven van grizotoeNiet alleen de
correspondentie met J. Warneck en H. Kraemer bleekniafief, maar ook de
briefwisselingen met bevriende collega-zendelingen, zGaldlaan. Een selectie
van Kruyts belangrijkste briefwisselingen is opgenomenhét bibliografisch
overzicht van zijn werk.

De circa 35 dagboeken en de vijf autobiografische estitleken bij dit on-
derzoek een onmisbare bron van informatie. Kruyt begehhet schrijven van zijn
dagboeken in 1892 en stopte daarmee in 1922, voorafgaand alamitzija verlof in
Nederland. De dagboeken werden in het kader van dit onderzogkaaiteloor-
genomen. De autobiografische notities bevinden zich deelet Kruyt-archief,
deels zijn zij in het bezit van de familie Kruyt.

De secondaire bronnen bestaan uit publicaties en ietesvivan de publicaties
over Kruyt is K.J. Brouwers biografie ongetwijfeld de befdjkste, met name
omdat eerstgenoemde de gelegenheid had de concepten van deZe ldograte
nemen. Ouderen in Midden-Sulawesi en oud-zendingsarbeiders balears een
uitstekende bron van informatie. Zij verstrekten momdelen schriftelijk veel
gegevens over Kruyt en over de Poso-zending. Jan KHettzendingsveld Poso
(1970) was eveneens een belangrijke secondaire bron vioorigstonaire werk in
Midden-Celebes, maar hij geeft weinig informatie over dedrgstheoretische
uitgangspunten van zijn vader.

Kruyt gebruikte in de omgang met de To Pamonan déaleis, maar dit was wel het geval in zijn
omgang met de Minahasischerusen met de leden van de Maleissprekende gemeereste
Preekschetsen in het Maleis zijn door de auteurimieet archief aangetroffen.

Kruyt, Soera pampakanoto raja nTaoe, anoe mabasa noegtdateewoe na'oeki i Loekass din.
Leiden, 1926.
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Het is niet noodzakelijk de algemene bronnen nader toehteti. Wel noemen we

de lexica en de overzichten die werden geraadpleegd om bsohpeafgegevens,
zoals jaartallen, te verifieren. Daarvoor werd onderemgebruik gemaakt van
C.A.L. van Troostenburg de BruijrBiografisch Woordenboek van Oost-Indische
Predikanten(1893), deRegeeringsalmanak voor Nederlandsch-Ir{digaven 1885-
1932), heBiographisch Woordenboek van Protestantse Godgeleerden in Nederland
(1949), hetBiographisch-Bibliographisches Kirchenlexik¢h990-2005), heBio-
grafisch Woordenboek van Nederlafi®94) en M. Dirkzwagers niet-gepubliceerde
overzichten ‘Predikanten en hulppredikers van de Indische Keé#6-1952’ en
‘Zendelingen vamzg, Nzv, uzv, sTC enJcin functie tussen 1797 en 1952’

1.5 TERMINOLOGIE EN SPELLING

Kruyt spreekt in zijn publicaties, evenals anderen jn tjd, zonder enige terug-
houdendheid over het ‘heidendom’. In deze studie wordt hetdvbaidendom’
uitsluitend gebruikt in het kader van de systematischehingving van Kruyts visie.
Schrijver dezes heeft deze aanduiding niet vervangen doteraporaine termen,
omdat deze niet aansluiten bij het denken van Kruytvenrein bij de gangbare
manier van spreken in zijn tijd. De omschrijving ‘heidamdaos na de Tweede
Wereldoorlog steeds meer als denigrerend en discriminenefden. Het begrip
verdween daarom uit de zendingsliteratuur. J.A.B. Jongereedft Heze ontwik-
keling geschetst in zijn artikel ‘Waar zijn de “blinde heiele” gebleven?’ Auteur
dezes sluit zich aan bij zijn conclusie dat de termdé&iniet kan worden gebruikt
als etnografische aanduidingymdat de aanduiding historisch gezien veelal ver-
bonden was met noties als achterstand en onderontwikkeling.

In Kruyts tijd was in zowel zending als etnologie de ternimasme’ gangbaar.
Tegenwoordig wordt, in navolging van de godsdienstwetenschapyér Hirner,
de aanduiding ‘primal religion’ gebruikt, in het Nederland$ vetaald met ‘oor-
spronkelijke religie® Ook wordt wel gesproken van tribale of etnische religiaar
niet iedereen is met die aanduiding gelukkig. ‘Animisme’ afetis echter niet
verdwenen uit het antropologisch en missiologisch discoues.gé&bruikt D.
Tsintjilonis de term in een recente, antropologische pat) en hij spreekt zelfs
van een heropleving van het animismedébit.de volgende hoofdstukken ge-
bruiken we de term ‘animisme’ in relatie tot Kruyts webDe term ‘oorspronkelijke
religie’ wordt gebruikt als vertaling van de Engelse aandgidmimal religion’.
Schrijver dezes doelt met het woord ‘oorspronkelijk’ niet ep ®erreligie’, maar
op de etnische religie die de zending in haar werk ontmoétet woord
‘oorspronkelijk’ wordt daarom tussen aanhalingstekens gepfaats

J.A.B. Jongeneel, ‘Waar zijn de “blinde heidengebleven?’Kerk en Theologiel994, blz. 206-
218.

Jongeneel, ‘Waar zijn de “blinde heidenen” gebre¥, blz. 217.

Zie W. Eggen, “Oorspronkelijke religie” gezocht'Wereld en Zendindl992 (2), blz. 5-7. Zie voor
de kenmerken van ‘oorspronkelijke religie’ de befarkkende publicatie van H.W. Turner, ‘The
primal religions of the world and their study’, iM. Hayes (ed.)Australian Essays in World
Religions Bedford Park, 1977, blz. 27-37.

D. Tsintjilonis, “The flow of life in Buntao.” Southeast Asian ansm reconsideredBTLV, 2004
(160/4), blz. 425-455.

Schrijver dezes sluit zich aan bij de opmerkiren vA.F. Walls, dat de term ‘primal’ geen

5
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In deze studie treft de lezer zowel het woord ‘etnologig’antropologie’ aan. De
aanduiding ‘etnologie’, volkenkunde, doelt op het wetenschigippaderzoek naar
de gebruiken en opvattingen van andere volken, zoals dit vobwelede Wereld-
oorlog plaatsvond. De term ‘antropologie’ duidt uitsluitepdde wetenschappelijke
bestudering van andere culturen na 1945.

Kruyt duidde de inwoners van de huidige provirSidawesi TengatMidden-
Sulawesi) en het noordelike deel van de provinSidawesi Selatan(Zuid-
Sulawesi) meestal aan als Toraja¥olgens Kruyt was dit de algemene naam die
de inwoners van het vorstendom Luwu gaven aan de bergbeayolkiaar hij
gebruikte de aanduiding als etnische classificatie op basiseen veronderstelde
eenheid van culturele gebruiken en taal. Kruyt ondeiddbetussen de Bare'e-
sprekende Oost-Toraja’s in het oostelijk deel van Middeetiesl (de ‘Pososch-
Todjosche groep’), de West-Toraja’s (de ‘Parigisch-Kelile groep’) en de Sa'dan-
Toraja’s in het zuidel? Over de naamgeving en classificatie van de etnische
groepen in dit gebied is sindsdien veel discussie geweegtnWweordig wordt de
naam ‘Toraja’s’ uitsluitend gebruikt voor de zuidelijke Sa'damaja’s, deTae*-
sprekende inwoners van Tanah Torgja.

Aanvankelijk gebruikte Kruyt andere aanduidingen. Zo sprakengteover de
Al(i)foeren, een zeer algemene omschrijving voor besx®wan Oost-Indonesié die
christen noch moslim waren. Kruyt gebruikte parallel daaraanvankelijk ook wel
de term Poso-Al(i)foeren. Waarschijnlijk is J.F.G. Rlede eerste westerling
geweest die, in 1886, de aanduiding ‘Toraja’ gebruikte als tewn de inwoners
van de binnenlanden van CelebeKruyt ging deze naam uiteindelijk gebruiken als
aanduiding voor de inwoners van Midden-Celebes. Hij hdeftnaam ‘Toraja’
gepopulariseerd. Naast deze naam bleef hij echter ookespran de ‘Posoér’.
Voor de aanduiding van de verschillende stammen gebruilde iriheemse namen,
zoals To Pebato, To Lage, To Mori en To Wingke mPoso.

In recente publicaties wordt “To Pamona’ gebruikt als adimyvoor degenen
die Kruyt ‘Toraja’s’ noemde. Deze studie sluit aan bij eleecente gewoonte,
hoewel de naam ‘To Pamona’ formeel betrekking heeft opedelking van de
districten Pamona-Zuid en Pamona-Noord, gelegen rondoRoketmeet?

In Kruyts tijd was de aanduiding ‘Midden-Celebes’ gangbaariddets is het

eufemisme is voor ‘primitief’ en evenmin wijst opreevolutionair stadium in de ontwikkeling van
de religie. Zie A.F. WallsThe Missionary Movement in History. Studies in Tnensmission of the
Faith, New York, 1996, blz. 120-121.

Kruyt gebruikte de oude spelling en schreef diaradja’. Zie hierover verder de opmerkingen
betreffende de spelling van 1971.

10 Zie Alb.C. Kruyt, N. Adriani,De Bare'e-sprekende Toradjas van Midden-Celebes Qst-
Toradjas) |, 1950, Amsterdam, blz. 3.

Zie hiervoor B. PlaisierOver bruggen en grenzen. De communicatie van hatgalie in het
Torajagebied (1913-1942Yoetermeer, 1993, blz. 21. Voor de taalgrenzenh&tTae’ zie: H. van
der Veen,Tae’ (Zuid-Toradjasch)-Nederlandsch woordenboek magister Nederlandsch-Tag's-
Gravenhage, 1940, blz. ix.

J.F.G. Riedel, ‘De Topantunuasa of Oorspronkelijfolksstammen van Centraal Seleb&TLV
1886 (35), blz. 77-95.

Auteur dezes volgt hierin A. SchrauweBplonial ‘Reformation’ in the highlands of Central
Sulawesi, Indonesia, 1892-199%z. 247, voetnoot 2.1. Zie ook J.J.P. Coté, “Ebnization and
schooling of the To Pamona of Central Sulawesi418924’, niet-uitgegeven master thesis Monash
University (Australi€), faculteit pedagogiek, 197R; Weber, H. Faust, W. Kreisel, ‘Colonial
Interventions on the cultural Landscape of CenBalawesi by “Ethical Policy”. Impacts of the
Dutch rule in the Palu and Kulawi valley 1905-1943forma Discussion paper series (2), 2002.

11
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zowel in Indonesié als Nederland om te spreken van ‘Mididawesi’. Het kan
verwarrend zijn deze beide namen naast elkaar te gebyuikear het zou merk-
waardig zijn om de verouderde aanduiding te hanteren wannedergerd wordt
aan de periode na 1945. Datzelfde geldt voor het gebruik varade‘Nederlands-
Indi€’. In een enkel geval wordt van deze regel afgewekemneer Kruyt —
schrijvend in de jaren dertig — zelf sprak van Indonesié.

De schrijfwijze van geografische namen en Indonesiscberden volgt de
Indonesische spelling van 1971, tenzij de betreffende woordéruitieaken van
een citaat of een titel van een boek. Dit betekendelgeschreven wordt als dj als
j, tj alsc. Dit betekent dat niet ‘Toradja’ geschreven wordt, maardja’ en niet
‘Todjo’, maar ‘Tojo’* Voorts wordt niet ‘goeroe’ geschreven, magurti. In
citaten wordt uiteraard de oude spelling gehandhaafd. De geatpeatanduidingen
‘Poso’ en ‘Minahasa’ worden naar huidig gebruik geschreverédmets’, in tegen-
stelling tot de schrijfwijze met dubbel-'s’ in de kolorgatijd. ‘Makassar’ heeft
echter een dubbel-'s’, aangezien deze plaatsnaam inntendsisch ook nu zo
geschreven wordt. De spelling van eigennamen is niet gewijkigdeze studie
komt naast Menado ook Manado voor. De eerste schrijfwijze wg@dtuikt als
aanduiding voor de (Nederlands-Indische) residentie Meriddnado is de naam
van de stad. Indonesische woorden worden in deze studiefcureergegeven,
tenzij het betreffende woord onderdeel uitmaakt van ¢aatci

Kruyt was in zijn manuscripten zeer inconsistent in dgebruik van hoofd-
letters. Nu eens lezen we ‘Hij' wanneer Kruyt schrifter God, dan weer ‘hij’.
‘Bijbel’ treffen we aan naast ‘bijpel’. Aanhalingsteleemorden niet consequent
gebruikt, zinnen beginnen niet altijd met een hoofdlettéPero’ schrijft hij zowel
met dubbel-‘'s’ als met enkel-'s’. In citaten is de tekah het origineel gevolgd,
behalve wanneer hij aanhalingstekens vergat of een zinamdd&ne letter begon.
Een enkele keer was het niet mogelijk zekerheid te verkrigeer woorden die
Kruyt schreef. Indien de lezing niet zeker was, is dit irbeteeffende tekst aange-
geven.

De naam ‘Kruyt’ komt in deze studie zeer frequent voornkiégr deze naam
zonder initialen wordt gebruikt, doelen we altijd op Alb€rtKruyt. Wanneer het
gaat over Jan Kruyt wordt de naam altijd voorafgegaan door ditiesal of
voornaam. De aanduiding Jan Kruyt sr. betreft de vadeAlmart C. Kruyt.

In de voetnoten wordt gebruik gemaakt van de verkorte aneoRitihoudt in
dat de bibliografische gegevens van het aangehaalde werkste keeer volledig
worden vermeld. De tweede en volgende keren wordt devditkbrt weergegeven.
De verwijzing naar Kruyts dagboeken is gestandaardiseerditdl® voor zover
Kruyt de dagboeken daarvan voorzag, zijn te vinden in hibdpibfisch overzicht
van zijn werk®®

¥ In het Indonesisch wordt de ' uitgesproken‘djs

15 Zie blz. 562.
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2  Kruyt: een biografische schets

2.1 INLEIDING

Het biografische deel van deze studie heeft als doel Kmmyssionair denken te
plaatsen in de context van zijn leven en werk. Het gaefiacht aan het milieu waar-
uit hij voortkwam, zijn opleiding aan de zendingsschool entt@ed chronologisch

overzicht van zijn werk in Midden-Celebes. Hiervoor wogébruik gemaakt van

Kruyts publicaties en vooral van archiefmateriaal. hdadingsgewijs gaat veel
aandacht naar zijn jeugd, omdat uit Kruyts familiekringphiografisch materiaal over
die periode van zijn leven beschikbaar kwam. Dit materg@aliet gebruikt in de

bestaande biografieén van K.J. Brouwer en M.C. Capelle.

2.2 GESLACHTKRUYT

Johan (Johannes Adrianus) Kruyt, een achterneef van Alberts waderzocht en
beschreef de geschiedenis van het geslacht Kruyt. In aprilki@38 hij op bezoek
bij Albert C. Kruyt om familiegegevens te verzaméidéde stamboom, bijgewerkt tot
1935, is opgenomen in het Kruyt-arcHief.

De stamboom van Albert Christiaan gaat volgens J.A. tkieryg tot Jan Croet,
die in 1318 in de streek van Mechelen en Dendermonde geboren At het eind
van die eeuw veranderde de achternaam in Kruut. De in 149@egelacob Kruut,
woonachtig in Antwerpen, week uit naar Rotterdam. Welligked hij dit in verband
met de sociaal-politieke onrust, die ontstond door maasregein de overheid in
verband met de Reformafid&én tak van de familie vestigde zich vervolgens als boer
in de Vijfherenlanden (Asperen, Heukelotrien andere tak streek neer in Katwijk.
Deze familietak hield zich vooral bezig met haringvissamijrederij. Bastiaan Kruyt
(1731-1795), volgens de stamboom de betovergrootvader lbent £hristiaan, was
schout van Katwijk en een tijd lang ook burgemeestediaplaats (1774-1778). Zijn
zonen Huig (1760-1828) en Maarten (1770-?) waren beiden redeut ®n schepen.
Een zoon van Huig, Sebastiaan Fierman (1803-1889), werd gnedék Aagtekerke.
Sebastiaans zoon Johannes Adrianus (1841-1927) was in degehnég van de
negentiende eeuw consul te Jedda en later consul-generaaateggPMalakka). Hugo
Rudolph Kruyt (1882-1959), hoogleraar chemie in Utrecht (19%&) en grond-
legger van de moderne colloidchemie, was een achterklainanoHuig (1760-1828)

! Brief Kruyt aan zoon Jan, 25 april 1933 (ARvdZ A55a-b); Kruyt, ‘Aantekeningen uit het leven

van Alb.C.", blz. 1 (ARvdZ 106A/7/1).
2 ‘Geslachtslijst van de Nakomelingen van Arie Kr(801-1872) en Maria van Besoyen (1801-1888),
bijgewerkt tot 1 October 1935’ en ‘Geslachtsboom #a familie Kruyt' (ARvdZ 106A/7/4abc).
Deze en volgende familiegegevens zijn ontleenddeastamboom in het archief Kruyt. De betrouw-
baarheid van deze gegevens is niet gegarandedgngoM. Delfgou, amateur-genealoog, is de relatie
van Bastiaan Kruyt (1731-1795) tot Maarten Kruyf7Q-?) niet aangetoond. In bijlage 2 is een door
Delfgou geverifieerd genealogisch overzicht opgesronaat begint met de genoemde Maarten Kruyt
(zie blz. 501).
Kruyt, niet de schrijver, noemt deze reden.
Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 1.
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en derhalve een achterneef van Albert Christiaan.

Maarten (1770-?) trouwde met Catharina Schoonevelt vaKldet uit Noord-
wijk. Hun zoon Arie (1801-1872), de grootvader van Alberti€laan en geboren in
Voorhout, werd apotheker te Den Haag. Hij huwde met Maaia Besoyen (1801-
1888), een redersdochter afkomstig uit Maas8ldiessen 1827 en 1841 kregen zij
negen kindereh Albert Kruyt leerde zijn grootvader van vaderszijde h&ennen.
Deze overleed toen Albert drie jaar oud was en njretoziders in Mojowarno (Java)
woonde. Op grond van familieverhalen schrijft Kruyt dat grootvader een ‘degelijk
en vroom man was; niet vriendelijk, een vader diekiijderen een strenge opvoeding
heeft gegeven op ouderwetse leest geschbaidn de kinderen werd absolute ge-
hoorzaamheid geéist, hetgeen Albert later deed opmerkenaldietaegiem van zijn
grootvader ook hem al vroeg gehoorzaamheid werd bijgebeactiat hem dat ook
was bijgeblever.

Arie was als ouderling betrokken bij het pastorale warkde Haagse hervormde
gemeente en hij had veel — ook vriendschappelijke — contactederteenmalige
Haagse predikanten. De predikanten dr. T.H.R. HuydecopdilUJac.zn, H.L. Oort
en dr. C.E. van Koetsveld noemt Kruyt bij nath@ver en weer werden veel visites
afgelegd, waaraan ook Albert vaak deelnam wanneer hij gijuakanties — tot aan
zijn vertrek naar Gorontalo — bij zijn grootmoeder in hugs. We laten een korte
typering van ieder van deze predikanten volgen om een beskthétsen van het
milieu waarin Kruyt opgroeide.

Huydecoper (1805-1866) was predikant in Den Haag van 1838 teijmameri-
taat in 1865 Kruyt heeft hem niet persoonlijk gekend, aangezien hij in 1866
overleed. Als orthodox predikant verzette Huydecoper feictegen het modernisme
in de Nederlandse Hervormde Kerk en hij stelde in zijn pireglikde gekruisigde
Christus steeds centraal. Op zijn sterfbed riep hij op ziekemizen op het kruis van
Christus: ‘vrede door het bloed des kruises, en daardeendff De relatie tussen de
familie Kruyt en Huydecoper was hecht. Dit blijkt onder me#& een aanzienlijke
financiéle bijdrage, die Huydecoper in 1858 aan Jan KafytHuydecoper zette toen
een som geld vast, opdat Jan later — zonder zich zorgboeten maken over
passagekosten — vanuit Nederlands-Indié met verlof zowekuromen'?

Moll (1798-1891), eveneens behorend tot de orthodoxen in derlhiedse
Hervormde Kerk, was predikant in Den Haag van 1830 tot 1888vad een geest-
verwant van G. Groen van Prinsterer en was metdargoed bevriend. Moll was

6
7

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 1.

Fiep Kruyt vermeldt acht kinderebé Kruyten van Mojowarno, een familieverhaal, mairmerin-
gen Surabaya/Oegstgeest, 1982, blz. 76). Uit gegevensle burgerlijke stand van 's-Gravenhage
blijkt dat dit niet correct is. Fiep Kruyt nam tagrde kind, Marinus — geboren in 1829 en kort na de
geboorte overleden — niet op in het overzicht. Zaaldie tijd vaker gebeurde werd de in 1831
geboren zoon eveneens Marinus genoemd. Overiggherbmeerdere gegevens in de beknopte
stamboom niet correct. Zo werd volgens het ovetzidh oudste dochter van Arie Kruyt en
Constantia Rooker geboren in 1882. Het archief darburgerlijke stand Indonesié te 's-Graven-
hage toont echter aan dat Arie en Constantia huwge30 april 1885. Dorothea werd niet in 1882,
maar in 1886 geboren.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 1.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 1.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 1.

1 ZieBWPGN IV, blz. 446-448.

2 E.J.W. Posthumus Meyjedervormd 's-Gravenhage in de negentiende edden Haag, 1935, blz.
120-121.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 3-4.
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intensief betrokken bij zowel de inwendige als de uitwendegaling. In 1846 en
1859 zat hij de jaarvergaderingen van f&s voor. In 1864 brak hij echter met het
NzG vanwege de modernistische koers van het genoot$thap.

Van Koetsveld (1807-1893) was gemeentepredikant in Den Haatj8ntot
1878 In 1878, op 71-jarige leeftijd, benoemde koning Willem Ilivheot hof-
prediker. Van Koetsveld droeg de zending een warm hart rto@as jarenlang
secretaris van de ‘Commissie tot de zaken der OodtVest-Indische Kerkert® In
theologisch opzicht was hij een man van het midden, ijoéij een bepaalde
kerkelijke richting in te delen, die nadruk legde op de cetdgialvan kruis en
opstanding als enige troost in leven en sterven.rhightte, volgens eigen zeggen,
Jakobus te verenigen met Paulus en Petrus met Johannelodtareld had vol-
gens Posthumus Meyjes affiniteit met de theologie va@rdainger richting.

Oort (1809-1899) was predikant in Den Haag vanaf 1848 tot £89ij.was
evenals Van Koetsveld een man van het middémeen brief aan zijn zoon schreef
Kruyt uitvoerig over de vriendschapsbanden die zijn grootsuaiet Oort haddef.
Met name de vriendschapsband met grootmoeder Kruyt was. lieh nicht van
Oort (een dochter van zijn broer) was getrouwd met Gu8aHurgronje, met wie
Albert C. Kruyt later veel contact zou hebben.

De vriendschappelijke contacten met deze orthodoxe predikaateen duidelijk
in welk theologisch klimaat Kruyt zijn geestelijke vormingfwing. Kruyt omschreef
zijn grootmoeder als een vrouw met een ‘innig vroom geineen eenvoudige van
hart aan wie de verborgenheden Gods waren geopenbaBediterloopse notitie dat
zij elke morgen heWRG hetDagblad van Zuid-HollanénHet Vaderlandas, is een
goede indicatie voor het sociale en intellectuele klineeirdoor Kruyt beinvioed
werd??’s Avonds nam de familie geregeld deel aan bijbelkringiistonden voor de
zending en voordrachten over godsdienstige onderwétpbe. kerkdienst werd
slechts verzuimd als er een gegronde reden voor was. #imsghrijt het gezin van
zijn grootouders als ‘streng christelijk’, maar zonderspwan bekrompenhefd.

Adriana Kruyt (1828-1903), oudste dochter van Arie Kruyt emid\zan Besoijen
en tante van Albert C., trouwde in 1875 met ds. GijsbertdHie Lamers, wiens
tweede vrouw zij werd. Het huwelijk bleef kinderloos. Lasngl834-1903) was van
1857 tot 1858 adjunct-director van e, maar koos voor een loopbaan als gemeen-
tepredikant. Na het intermezzo bij hetc werd hij predikant te Engwierum en
Scherpenzeel. Van 1866 tot 1874 was hij predikant te Deg, Hds opvolger van
Huydecopef® In 1874 werd hij hoogleraar dogmatiek en godsdienstgeschiddenis
Groningen en in 1883 in Utrecht. Lamers werd gerekend tot dehathikhting en
was een discipel van J.I. Doedes.

14 posthumus Meyjesjervormd 's-Gravenhagélz. 106-107BLGNP |, blz. 187-188.
15 ZieBWPGNV, blz. 116-124BLGNP IlI, blz. 221-223.

¥ posthumus Meyjesiervormd 's-Gravenhagelz. 128.

¥ posthumus Meyjesjervormd 's-Gravenhagélz. 129-130.

8 posthumus Meyjesiervormd 's-Gravenhagelz. 343.

1 posthumus Meyjesjervormd 's-Gravenhagélz. 121, voetnoot 94.
20 Kruyt, brief aan zoon Jan, 15 februari 1926 (ARID6A/2/4).

2L Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 1.

2 Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 1.

2 Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 2.

24 Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 2.

% posthumus Meyjesjervormd 's-Gravenhagelz. 344.
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Adriana richtte samen met haar jongere zuster Neeltje7{18287° een Vrouwen-
Hulp-Genootschap voor de zending op. Neeltje was vanaf 1&%idente van het
hulpgenootschap. In 1927 werd zij voor haar verdiensten gedidéeiriana en
Neeltje waren bevriend met Antje Hiebink, een zus vanizgadirector H. Hiebink.
Deze Antje trouwde later met H. Rooker, zendeling te Tontfabe uit dat huwelijk
geboren Johannes Hendrik (1867-1943) trouwde met Jen (Adriang) (:868-
1954), een oudere zuster van Albert Christiaan.

Adriana’s broer Maarten (1827-1896) wilde zijn vader niet irapetheek op-
volgen en begon een handelsonderneming in Delft. Onder de nakomelagen v
Maarten zijn opvallend veel academici en mensen met goed¢sanappelijke
posities. Te wijzen valt onder andere op dochter Maria7€1®845). Zij had vier kin-
deren van wie drie trouwden met een academicus en één miebe@Enan. Maria's
zuster Aletta (1859-1945) trouwde met Cornelis HenricuggCean Rhijn (1849-
1913), predikant te Gouda en nadien hoogleraar Nieuwtarfient te Groningéf.
Twee van haar zoons werden hooglefaaen volgende ingenieur en de laatste secre-
taris-generaal op het ministerie van economische zaken.

2.3 ZENDINGSFAMILIE KRUYT

Johannes (Jan) Kruyt (1835-1918), het vijffde kind van AriayKen Maria van
Besoijen, was door zijn ouders voorbestemd apotheker tdewan de ouderlijke
apotheek over te nemen, maar hij vatte het plan op dengeimdie gaan. Jan was,
zoals velen, onder de indruk geraakt van een oproep van de Zéhialing Karl
Gitzlaff (1803-1851) die op 8 april 1850 in Den Haag een ldpeeet vervuldé? In
1853, na een korte vooropleiding, werd Jan toegelaten op dengskadeekschool in
Rotterdam. Nadat hij de examens had afgelegd werd hij et steon zendingswerk in
Semarang op Java. In de tussentijd was zijn ouderlijR'ress plek geworden waar
ieder aanstaand zendeling op bezoek kwam. Ook na Jans vertreit zoublijven.
Hij vertrok op 5 augustus 1858 en kwam op 23 november te iBaan. Een jaar
later, in 1859, trouwde hij met Dorothea (Door) van der ¢éin(ll833-1881), dochter
van een vrome huisarts uit Barnev&dlbert zou van haar later regelmatig guldens
krijgen voor het opzeggen van gezangen.

Grootmoeder Van der Linden was een nicht (‘broersdochter’fleeninee Albert
C. van Raalte (1811-1876), die in de jaren dertig van de neggmteaeuw met een

% Zie ‘In memoriam Mejuffrouw M.N. Kruyt'NZ, 1928 (11/11), blz. 166.

27 Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 2. Rooker (1830-191#s zendeling-leraar te Tondano (1854-1875).

%8 Zie BLGNP, IV, blz. 368-370.

29 Eén van deze zoons was Maarten van Rhijn (1888).%an 1926 tot 1934 kerkelijk hoogleraar te
Utrecht en van 1934 tot 1958 hoogleraar kerkgeselmis aldaar. Maarten wordt gerekend tot de
latere ethischen.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 2. Zie hiervoor oole damiliegeschiedenis van Sophia (Fiep) KriDg,
Kruyten van Mojowarngblz. 5-7. Gutzlaff was in Nederland van 28 méatri0 mei 1850 en hield zeer
druk bezochte spreekbeurten in onder meer Zeisteidam, Amsterdam, Utrecht, Den Haag, Arnhem,
Zwolle en Groningen. Hij werd ontvangen door komingophie en prins Hendrik (B. van Dijk, ‘Het
Nederlandse protestantisme en de evangelieverkngdigder Chinezen vanaf Karl Giitzlaff', doctoraal
scriptie, faculteit theologie Universiteit Utrechf89, blz. 24).

De Plaats 7 te Den Haag. Zie voor een artiket deerol van dit huis in de zendiddnrandblad van
de vier Samenwerkende Corporati#820, blz. 187.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 3.
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groep Afgescheidenen naar Amerika trok. Albert Christiander Linden, een broer
van zijn moeder, werd naar deze dominee Van Raalte o@ktAdlristiaan genoemd.
Hij zou eveneens als predikant naar Amerika gaan en mij&erstin Holland,
Michigan. Albert C. Kruyt was het petekind van oom Albertvén der Linden. Drie
broers Van der Linden gingen de zending in: Hendrik, ®ién Frans. Zuster
Christien van der Linden huwde zendeling C. Albers (1837-1820pk in het gezin
van mijn grootouders van der Linden waren allen erop uitHtésr te dienen, voor-
namelyk in den Zending®

Dorothea van der Linden had haar broer Hendrik uit idisalst zendings-
motieven vergezeld, toen hij als onderwijzer naar Ingdéd uitgezonden door het
studenten-zendingsgezelschap Eltheto te Utféddit. het huwelijk van Dorothea van
der Linden en Johannes Kruyt werden acht kinderen geboren, ordatbeit Chris-
tiaan. Hij was het zesde kid@Vijf jaar voor zijn geboorte, dat wil zeggen in 1864,
was het gezin Kruyt van Semarang overgeplaatst naar Mojow@®ost-Java) om
zendeling W. Hoezoo te vervangen.

In 1867 vertrokken de twee oudste zoons, Arie en Hendrikdmboot naar Ne-
derland in verband met scholing. Beiden zouden later tereighkexar Indié in dienst
van heiNzG. Arie werd in 1882 als zendeling-leraar uitgezonden, evemeamdviojo-
warno. Hij leefde en werkte daar tot aan zijn vrgéigfe overlijden in 1915. Hij
trouwde tweemaal. In 1885 huwde hij voor de eerste keer mesta@htia (Stans)
Rooker, dochter van zendeling H. Rooker. Zij overleed e¢ht&891 aan kraam-
vrouwenkoorts, nadat zij bevallen was van een doodgebochtedoDrie dochters liet
Zij Arie na. Anna, de tweede dochter huwde met zendingsprediietet Cornet® In
1909, 49 jaar oud, trad Arie voor de tweede maal in het ljkweet de 31-jarige
Anna Pijsel, die als eerste vrouw door ket uitgezonden was. Zij was als arts
werkzaam in het ziekenhuis te Mojowarno.

Uit dit tweede huwelijk kwamen opnieuw drie kinderen voovgneens drie
dochters: Jansje (Asje), Maria (Miep) en Sophia (Figge studeerde tussen 1927 en
1935 medicijnen aan de medische faculteit van de RijksuitisierUtrecht® Aan
diezelfde universiteit studeerde Fiep farmacie. Zuster Miem vroedvrouw. Alle
drie keerden zij terug naar Indié en werkten op Java. Tussereth93®t1 werd Fiep,
aanvankelijk werkzaam als apotheker, aan de GeneeskundigsdHool te Batavia
omgeschoold tot arts. Pas na de oorlog zou zij haaestfidinden, waarna zij direct
werd aangesteld als hoofd van een mobiel team dat paidiniin de buurt van

3 Dirk Johannes van der Linden (1837-1885), zoaneen arts, werkte van 1863 tot 1885 als NZV-
zendeling in Cirebon, Indramayu en Buitenzorg (JaVan der Linden was beinvioed door het
gedachtegoed van het Réveil, in het bijzonder warda Costa (zie Th. van den Emk Neder-
landse Zendingsvereniging in West-Java 1853-19@8. lifonnenpublicatieAlphen aan den Rijn,
1991, blz. 128, 690).

Christiaan Albers (Lutheraan) werd in 1862 doet RZV uitgezonden naar West-Java. Hij werkte

in Cianjur (1863-1886), Bogor (1886-1887) en Mee&ternelis (1886-1907).

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 3.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 3.

% De kinderen uit het gezin van Jan Kruyt: Arie §081916); Hendrik (1862-1922); Niescina (1863-
1914); Maria (1866-1952); Adriana (1868-1954); Ath@.; Marinus (1873); Christina (1876-1966).

% Pieter Cornet (1880?7-1969), van 1910 tot 1919 ingrsgredikant te Parerejo (Oost-Java).

% Deze en de hiernavolgende gegevens over het iareue drie zusters zijn ontleend aan anderhalve
bladzijde biografische gegevens van de hand van lKiayt die zij toestuurde aan dr. I.H. Enklaar.
Deze twee niet gearchiveerde pagina’s werden aaffgetin het boekj®e Kruyten van Mojowarno
in de bibliotheek van het Hendrik Kraemer Instituut
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Surabaya draaiende hield. Miep kwam in 1953 om het leveeehijauto-ongeluk.
Asje was lange tijd werkzaam als arts-directrice imdl§antosa (Surabaya), een in-
stantie die zich richtte op kraamzorg en wijkverpleghig.terugkeer in Nederland, in
1957, werkte zij in een verpleeghuis voor gerepatrieeid@wollerkerspel en daarna
bij de Geriatrische Dienst van de gemeente Arnhem. Zijlese@rin 1974 aan de
gevolgen van een verkeersongeval. Fiep bleef in Indonesiiét eich in 1950 natura-
liseren tot Indonesisch staatsburger. Naast haar regufiedische werk was ze van
1968 tot 1975 lid van de Christian Medical Commission gdanWereldraad van
Kerken. Zij overleed 1995.

Arie’s jongere broer Hendrik werd in 1884 uitgezonden naavlidahasa, waar
hij samenwerkte met H. Rooker, de vader van zijn schadar Constantia (Stans). Na
verloop van tijd vroeg hij overplaatsing aan, omdat hij zicbr het Bestuur vanzc
onbegrepen voelde in zijn visie op het werk in Tondand8®0 werd Hendrik over-
geplaatst naar Deli op Sumatra waar hij werkte in de Ratek kerk. Daar kwam het
echter tot een voor hem onoplosbaar conflict metzteen in 1892 nam hij ontslag
uit zendingsdiengf Hij ging, samen met zijn vrouw Willemina de Ligt, naaukan-
ne (Zwitserland) waar hij een theologiestudie begon. Hefak deze studie echter
af, ging medicijnen studeren en vestigde zich als huisartsija.Pa

Het bestuur van hetzc schreef aan Kruyt dat Hendrik naar Lausanne ging om
‘voor predikant te gaan studeren’. Hendrik zou ontslag hebbwmgmn omdat hem
een werkwijze was opgedrongen die niet bij hem pastewliie het evangelie
‘aankondigen’ in plaats van ‘verkondigen’ en wilde nidtdopen overgaan. Het
bestuur schreef aan Kruyt dat het hem altijd ruimte hadegekijn eigen werkwijze
te ontwikkelen”? Kruyt vroeg zich later echter af of de eenzaamheicheanverk in
Deli niet mede de oorzaak is geweest van zijn breuk meeneing. Vader Kruyt
zou hebben opgemerkt dat het nooit tot een breuk had hkemen indien Hendrik
op Java had gewerfd.

Alberts oudste zuster Niescina (Nies) trouwde met zendslingn van Eenden-
burg?* Dit huwelijk eindigde met een scheidifiyMaria (Miekef® trouwde met
werktuigbouwkundige Herman Willem Kleyn van der Poll emswiet direct bij de
zending betrokken. Adriana (Jaantje, Jen) trouwde met Johaieredrik (Hein)
Hiebink Rooker, een zoon van H. Rooker en Antje HiebinR aitdano. Albert Kruyt
had met haar veel contact door zijn geregelde reizen naandbdda. Alberts jongere
zuster Christien huwde zendeling Sietse S. de Vries die uidezowas naar
Saparoea op de Molukken. Albert trouwde in 1890 met JohannkjriVipuedikants-
dochter uit Nijmegef’ Van hun drie kinderen kwam alleen zoon Johannes*{Jan)

40 Zie hiervoor R. Smith KippThe early years of a Dutch colonial Mission, Thed<field, Michigan,

1990, blz. 49-95. Deze bladzijden zijn in het gélgesvijd aan Hendrik Kruyt en zijn werk in Deli.

In 1904-1905 verscheen in Parijs een publichtaétement psychothérapique de la morphinomanie

H. Kruyt was daarvan de auteur, maar het is nietrzdat het om dezelfde Kruyt gaat.

42 Brief bestuuNzG aan Kruyt, 29 september 1892 (ARvdZ 96A/7/1).

4 Kruyt, ‘Jeugdherinneringen’, blz. 12.

4 Simon van Eendenburg (1853-1912) werkte te Sukalen Pangharepan in West-Java (1882-
1900). Hij werd uit zendingsdienst ontslagen vanevegdofilie.

4 Zie Kruyt, ‘Dagboekbrieven VIl 1905-1906’, 2 juhD06 en ‘Dagboek 1907, 7 september. Spoedig
hierna werd de scheiding uitgesproken.

4 1866-1952.

47 Jo Moulijn was een dochter van ds. Jacob Moltiboren in 1835) en Maria Suzanna Lagerwerff.
Moulijn was predikant in Gouderak, Amerongen, WeesNijmegen.

48 1893-1978.
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de zending terecht, eveneens in Midden-Celebes. Mariar@ugidiep§° en Dorothea
Johanna (Dorus, Doortf8)hadden beiden geen motivatie zelf uitgezonden te worden.
Kruyt had vage hoop dat Miep als verpleegster naar Tentenkkomen om daar het
werk in het ziekenhuis te ondersteunen. Maar, schreef bgm brief aan zoon Jan,
Miep heeft geen zin in Indié en nog minder in de zendindheédt er geen belang-
stelling voor. Kruyt vond haar godsdienstige ideeén ook watarek Door haar
onberekenbare karakter achtte hij haar bovendien niehigesoor zendingswerk.
Miep werd wijkverpleegster. Doortje schreef hij wat mgeestelijke aanleg toe,
maar zij had evenmin interesse om de zending in te *Jazinvolgde een zang-
opleiding en legde het staatsexamen voor piano en orgel af.

De zoon van Johannes, naar zijn grootvader Albert GlamstKruyt genoemd,
volgde een opleiding tot arts en werkte kort na de Tweedelderkog eveneens
enkele jaren in Midden-Celeb®Emil Kruyt, een zoon van laatstgenoemde Albert
Kruyt en eveneens arts, werkte in Surabaya en Papua,ien maNigeria en Malawi.

2.4 ALBERT C. KRUYT

In het voorafgaande zijn de aard en de omvang van de betrokkeahede familie
Kruyt bij de zending voldoende, althans op hoofdpunten, gescWetst. Albert C.
vormde deze familieachtergrond een basisgegeven voor deingielan zijn leven.
Uit het voorgaande is duidelijk dat Kruyt uit relatief gede kringen afkomstig was,
in tegenstelling tot vrijwel alle andere zendelingen tot 1942.kinderen hadden ook
voorrechten die aan vele anderen onthouden waren, zoalstieakin het buitenlartd.
Het hiernavolgende gaat nader in op het leven van Albertuyt.K

2.4.1  Jeugd te Mojowarno (1869-1877)

Betreffende Kruyts vroegste jeugd, dat wil zeggen de gen@or zijn vertrek uit
Mojowarno naar Nederland, zijn gegevens beschikbaar doarsdiautobiografische
notities. Het gaat om de volgende notities, die Kruyt sdlereef na zijn definitieve
repatriéring: ‘Jeugherinneringetf’,‘Mijn komst in het Zendelinghuis® ‘Beant-
woording van enige zielkundige vragen met betrekking tot zgerepersoon door
Alb.C. Kruyt, ten behoeve van zijn kinderen’ (1988\antekeningen uit het leven
van Albert C. Kruyt' (1944 en tot slot een autobiografische notitie zonder itel.
In deze notities wijdt hij enkele gedeelten aan zijn gste herinneringen, met name

49 1895-1935. Miep overleed aan de gevolgen van eekeersongeval (brief Alb.C. Kruyt jr. aan de

auteur, 29 juli 1994).

%0 1896-1992. Beide dochters bleven ongetrouwd egekrgeen kinderen.

1 Zie de ‘Brieven van Alb.C. Kruyt aan zijn zoonKruyt (Lunteren, Nijmegen, Londen 1923)’, brief
van 9 augustus 1923 (ARvdZ 106A/7/3, blz. 8-9).

52 Albert C. Kruyt jr. (1921-2000) werkte in Posd®8L-1952). Daarna werkte hij tot 1958 in Mardi

Sentoso in Surabaya.

Bijvoorbeeld een vakantie naar Parijs, zie brieven Kruyt aan zoon Jan, 1923 (ARvEiZ6A/7/3,

zwarte deeltje, blz. 1, 9).

% s\, s.a., blz. 1-16 (archief familie A.C. Krijyd.

% s, s.a., blz. 17-32 (archief familie A.C. Kijg).

% 5., 1939, blz. 1-18 (ARvdZ, 111A.3/2.2).

57 S, 1944, blz. 1-34 (ARvdZ, 111A.3/2.1).

% Sl s.a.[1933], blz. 1-6 (archief familie A.Kruyt jr.).
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in relatie tot zijn beide ouders. Daarnaast zijn enkeliéembver zijn jeugd te vinden
in Fiep KruytsDe Kruyten van Mojowarnt

Kruyt werd op 10 oktober 1869 — het jaar dat het Suezkared geopend — te
Surabaya geboren. Voor elke bevalling trok het gezin vifajawarno naar Surabaya
om daar de gezinsuitbreiding af te wactifeBpvallend is de aandacht die Kruyt in de
beschrijving van zijn jeugdjaren geeft aan een gevoeldetimgdangst, met name in
relatie tot zijn moeder. Hij noemt de enorme angst dijorouders verlaten te worden
een ‘vreemd verschijnsel’ dat hij zich met name van Ig@getjen te Mojokerto kan
herinnerer*

Kruyt ging begin 1877, op zevenjarige leeftijd voor sectlterug naar Neder-
land®? samen met zijn één jaar oudere zuster Jaantje (ook wejelwemd). De
periode voorafgaande aan zijn vertrek zou hij later onjeehrials gekenmerkt door
het spook van de naderende scheiffingij liet zijn moeder voor het vertrek geen
moment uit het oog en werd door zijn ouders daarom imagye morgen slapend aan
boord van het schip gebracht en onder de hoede van de kagiteiner familielid,
achtergelatefi: Kruyt zou zijn moeder nooit meer terug zien, daaonigjoverleed. Ze
stierf op 11 juli 1881 en werd te Malang begraven. Sommigdten dat zij door
heimwee naar haar kinderen zou zijn gestorven. 's Avondsieldm ze altijd in
westelijke richting om zo dichter bij haar kinderen in Nextetlte zijn. Kruyt ontkende
dat zij daaraan overleden zou zijn: zij droeg de kindeesds in het gebed op aan
God. ‘Geen ogenblik heeft zij eraan gedacht de zijde van Wapher voor haar
kinderen te verlaten, niet alleen omdat zij daar hasatplwist als echtgenote, maar
ook omdat zij met lust aan het zendingswerk medearbeikldgeloof dat ik mag
zeggen, dat ik in mijn karakter veel van mijn Vader helogagrfd, maar mijn Moeder
heeft mij van haar geest medegede®ld.’

Zijn vader omschrijft Kruyt als een man met zeltkennisnelerigheid, met
gezond verstand en een groot plichtsb&séfet was een man met een opgewekte
natuur, maar tegelijkertijd een streng man: ‘Ik voel nsjta¢t ware nog voorzichtig
mijn weg gaan om geen vaderlyke vermaning op te lopen.’ Dastrsahrijft Kruyt
dat zijn vader iemand was die niet gemakkelijk leerde. B hls praktisch mens
veel moeite met het leren van vreemde talen, maapeoseerde deze ‘stroefheid
van de hersenen’ door lerende te blijven en van andensitlién leren. Kruyt is blij
van zijn vader het plichtsbesef te hebben meegekregen:

In mijn zendelingsleven heb ik volop gelegenheid gehad aperd&en hoe nodig een
zendeling plichtsbesef heeft: op zijn werk wordt weioamtrole uitgeoefend; hij moet
zichzelf weten te controleren; anders komt hij ertaeenlldat te doen, wat hij prettig vindt
en wat hem gemakkelijk valt, zeer tot schade van Hetefjevan zijn werk. Ik ben God
steeds dankbaar geweest, dat deze trek mijns Vaders ispvergegaan, waardoor het mij
mogelijk is geweest stuur aan mijn leven en werk te geaaat er evenwicht in kwam.

% S, Kruyt,De Kruyten van Mojowarndlz. 27-29, 34.

€0 Kruyt, “Jeugdherinneringen’, blz. 2-3.

6 Kruyt, ‘Jeugdherinneringen’, blz. 5-6.

62 Kruyt was in 1871 al met zijn ouders en zusseesbiha, Marie en Jen op verlof naar Nederland
geweest. Hij had aan dit verlof nog slechts enkealge herinneringen, die hij beschreef in ‘Jeugd-
herinneringen’, blz. 13-14.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 4.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 4.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 5-6.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 4.

63
64
65
66
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Maar tevens is het juist deze trek geweest, die made¥ en mij meermalen verdriet heeft
gedaan. Door dit sterke plichtsbesef hebben wij meemeinbtsbroeders gedrukt, zodat
zij zich niet wel bij ons voelden en zich belemmerditi@n in het uitslaan hunner
vleugels®’

Sprekend over zijn beide ouders en hun wijze van opvoedrhiyiop verschillen in
de opvoedingsstijl. Zijn vader kon uitgelatenheid van kinderenzith heen niet
velen. Kruyt leerde daarom al jong zichzelf in de hand te moudiegelatenheid was
er wel wanneer vader Kruyt van huis was. Zijn moeder zotstaraler geweest zijn
van een nogal vrije opvoedingsstijl, waarin vader Kruyh ziet kon vinden: ‘Per-
sonen die mijn Moeder tijdens het verlof in Holland heblezen kennen, hebben
mij verteld dat zij ten aanzien van de opvoeding harer kimdbaar tijd vooruit
was, en mijn Vader kennende kan ik mij voorstellen, datzith in die vrije
opvatting van opvoeden niet kon vind&hYoor de laatstgenoemde was opvoeding
kinderen geschikt maken voor de maatschappij, op een zodaaiger rdat deze zich
daar wel zouden bevinden. ‘Daarvoor was gehoorzamen et gereiste. Dit werd
mij dan ook krachtig ingeprent.®> Op hoge leeftijd terugkijkend op zijn jeugdjaren
in Mojowarno omschrijft hij deze periode overigens welesls gelukkige tijd, doordat
de kinderen wisten dat de strengheid ingegeven werd door gemohéefde: ‘De
kinderen voelden dat zijn hart naar hen uitging en tot ppaziden dag waren zij
graag bij hem™

2.4.2  Schooljaren te Rotterdam (1877-1884)

Kruyt kwam op 15 juni 1877 in Nederland &aren woonde ftijdelijk bij zijn
grootmoeder in De Plaats 7 te Den Haag. Zijn twee oums®en woonden daar ook.
Hij kon daar echter niet blijven en ging in september vanjadatnaar ‘het kleine
zendelinghuis’, onderdeel van het ‘Huis Den Arend’ te Raiterdit was een tehuis
voor zonen van zendelingen dat onder leiding stond van de.MéeRdskes en zijn
vrouw (een dochter van zendingsdirector NeurderiBurgruyt maakte deel uit van
een woongroep van 11 jongens, die naar verschillende sdiof@n. Kruyts oudere
broers Arie en Hendrik waren in opleiding in het (gratehdelinghuis, waar de
opleiding voor zendelingen plaatsvond. Arie en Hendrik werdiggezonden in res-
pectievelijk 1882 en 1884. Kruyt had met zijn broers veel cantacter meer met
het oog op het uitwisselen van brieven uit Mojowarno.vi@®nhuizen waren via
een deur met elkaar verbonden.

Roskes zou grote invlioed hebben op het leven van Kragtstgenoemde geeft
de familie Roskes er de eer voor dat hij zendeling werdaenijd eerste jaren ‘in de
vreemdelingschap’ gelukkig waren: ‘Ik aarzel niet den heer ewrouw Roskes de

67
68
69
70
71

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 5.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 5.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 5.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 4-5.

Kruyt vermeldde belangrijke gebeurtenissen in lgjren plus de data waarop een en ander plaatsvond
op de achterkant van het getuigschrift van zijrk&kgk huwelijk. Dat getuigschrift bevindt zich ibe
nalatenschap van J. Kruyt’, in het manuscript vdat‘zendingsveld Poso’, genummerd 1 (ARvdZ
111A/3/4).

2 Johan Christiaan Neurdenburg (1815-1895) wasl&6% tot 1894 director van het zendelinghuis,
van 1864 tot 1894 secretaris van Net en was tevens redacteur VBINZG. Neurdenburg was
afkomstig uit het onderwijs (zBLGNP, |, blz. 213).
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vader en moeder van zendelingszoons te noemen. Ze haddgeenekinderen, maar
al hun liefde en zorg hebben zij aan de zendelingszo@s/ge De zorgen van
mevrouw Roskes waren onovertrofféh Kruyt omschrijft Roskes als een vrijzinnig
mens met een zeer vroom gemoed die ernst maakte metedmgalan zijn geloof,
veel bad en die hem vermaande meer te bidden als zijrggeds@nsen overliet:

Hij was een man van veel gebed; meer dan eens heeft hij gezegd, als hij mij over iets
in mijn gedrag onderhield: ‘Als je vanmorgen werkelijk ggén hadt, hadt je niet zo
gedaan’; of: ‘Als je vanmorgen gebeden hebt, begrijpek dat je dat hebt kunnen doen.’
In den strijd om het geloof is hij mij niet tot stetewgeest. Hij miste alles wat positief was;
maar door zijn waarlijk christelijk leven en zijn epht verdriet over de zonde, heeft hij mij
wel het beeld van den waren Christen helpen vorfhen.

Roskes’ familieband met de etnoloog G.A. Wilken (1847-18%9u van grote in-
vloed blijken voor Kruyts wetenschappelijke wétk.

Kruyt genoot een jaar privé-onderwijs, samen met E.\@i@afland, diens broer
H. Graaflanden J. Rookef! Daarop volgde een half jaar aan een christelijke school
en daarna werd Kruyt geplaatst op een christelijk instigeigid door de heer H.
Bijleveld. Aan deze school leerde Kruyt volgens eigen zeggeken en schrijveff
Het instituut was een elitaire school met klassenmarimaal 12 leerlingen die door
de zonen van rijke ondernemers en predikanten uit Rottendaich bezocht. Zonen
van predikanten betaalden een lager schoolgeld. Vadet Kad Bijleveld leren
kennen en kreeg een zelfde regeling aangeboden. Arie, ikemdAlbert volgden
aan deze school hun opleiding. ‘Zo kreeg ik mijn vriendiérde beste kringer{?
Dit hield echter niet in dat hij ook concerten en theaiarstellingen bezocht. In
Kruyts kringen deed men dat nf8tHij raakte aan deze opleiding onder anderen
bevriend met de latere staatsman dr. Dirk Jan de Gd2e. vriendschap hield
blijkens het ontbreken van correspondentie tussen Kmybe Geer echter geen
stand. In 1933 ontmoetten zij elkaar weer. Kruyt ging opkidber 1933 voor in de
Duinoordkerk? te Den Haag. Na de dienst werd hij benaderd door De Geer:

73
74
75

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 6-7.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 7.

Zie voor een biografische schets over Wilken: .Tdér Kinderen, ‘Levensbericht van dr. G.A.
Wilken’, in: De verspreide geschriften van Prof. Dr. G.A. Wilkeerzameld door Mr. F.D.E. van
OssenbruggerDeel |, Semarang/Soerabaja/’s-Gravenhage, 19221 121.

Zie verder blz. 162vv.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 7. E.W.G. GraaflafiB66-?) was van 1888 tot 1898 werkzaam voor de
Indische Kerk in Noord-Celebes. Zijn broer H. Glaafl (geboorte- en sterfiaar onbekend) was van
1878 tot 1883 werkzaam als hulpprediker van destidi Kerk in Amboina. Beiden waren zoon van
zendeling N. Graafland (1827-1902, werkzaam in dealfbsa van 1851 tot 1883). J. Rooker (geboren
1870) was van 1900 tot 1921 werkzaam in Palembdata Raja en Batavia en was zoon van H.
Rooker (1830-19057?), als hulpprediker werkzaamutuBumba (Zuid-Celebes) en Tondano (Noord-
Celebes) tussen 1854 en 1875.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 8.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 7.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 9.

De Geer (1870-1960) was zoon van een hervormdkanetd Hij was langdurig lid van de Tweede
Kamer (1907-1921, 1924-1925, 1933-1939) en minigerfinancién en binnenlandse zaken (1921-
1923, 1925-1926, 1926-1933). Nadien was hij miniggn staat en fractieleider van de CHU. Zijn
houding in de oorlog leidde tot zijn vervanging d@erbrandy.

Doortje Kruyt was organist in de Duinoordkerk.dfachuchtere aard zou haar een loopbaan als
musica hebben verhinderihierview met Marietje Kruyt en Dorothea Kruyt-Gobée, 20ujan
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78
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81
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Hij vroeg of ik hem nog herkende. Dat deed ik, en we hebbdelilaeenige jeugd-
herinneringen opgehaald. Hij zei ons te willen komen bezodtendit zal wel niet
gebeuren, maar de ontmoeting heeft mij goedgedaan. Enkele jmaschiolkameraden
hebben het ver in de wereld gebracht, en dan heb ik wel edashg: Ik zou wel eens
willen weten, hoe ze zich houden, als ze mij weerzagen; fdadbit ik dan speciaal aan
de Geer. Zoo'n ervaring doet je dan prettig &an.

Tijdens zijn opleiding verhuisde hij, op 15 juni 1879, alsofggvan de opheffing van
‘Den Arend’ noodgedwongen naar een gastgezin, samen met kKlenalon van
zendeling Rooket Dit verblijf van vier en een half jaar bij de famikke van Kooten
was een ongelukkige tijd. Hij voelde zich buitengesloteroreniendelijk bejegend.
‘Ik sloot mij steeds meer in mijzelf op en leerde al lveeég in alles mijn eigen weg
zoeken en gaan. Ik leefde onder een steeds grijze Iugft Deze eenzaamheid om-
schrijft Kruyt als een schaduwzijde van zijn jeugd. Wasijdigns vakanties bij zijn
grootmoeder in Den Haag samen met zijn broers, dan vdekbé in een kring van
oudere jongens, bij wie hij onvoldoende aansluiting vondielrfamiliekring waren
wel nichtjes van zijn leeftijd, maar geen neefjes.

Toen ds. G.J. van der Flier in 1878 een beroep aannam na&taagrkwam in
Kruyts eenzaamheid een verandering doordat met zoon Bramriendschap voor
het leven ontstonf.Van der Flier (1841-1909) volgde in 1878 C.E. van Koetsvgld o
die toen hofprediker werd. Van der Flier zou later el hofprediker worden. In de
laatste jaren voor zijn uitzending maakte Kruyt met Brvaettochten door Noord- en
Zuid-Holland, langs Moezel en Rijn, door Belgi€, LuxembengEngeland. Bram —
even oud als Kruyt — kwam met zijn ouders op negenjarafgjdieaan de Herderin-
nestraat in Den Haag wonen. Kruyts oudere zuster Marieegertiuisvriendin van de
familie Van der Flier. Kruyt spreekt over Bram algoeen vriend met wie hij door de
banden van zijn jeugd verbonden was, maar voor wie hij migoibart heeft kunnen
openen, ook al deelden ze vreugde en verdriet met &lkaar.

Bij Kruyts opmerkingen over de eenzaamheid van zijn jeugat diedacht te
worden dat hij zichzelf later omschreef als iemand meheag naar eenzaamheid. In
1939 schreef hij een tijdlang gedacht te hebben dat dezestrakken had met de
ervaringen van zijn jeugd, maar dat het toch in niet geriraje ook een karaktertrek
was geweesE Schrijvend over de tijd bij de familie Van Kooten madkijele opmer-
king dat hij zich niet ongelukkig voelde onder de opgelegde afzogdétij begreep
wel dat zijn aanwezigheid de familie te veel was. Tiglde vooropleiding vond hij
weinig aansluiting bij de klasgenoten van gegoede komaf. bptde zendingsschool
vond hij evenmin aansluiting bij klasgenoten van eenvoudigeko

2004).

8 Brief Kruyt aan zoon Jan, 17 oktober 1933 (ARVdIBA/2/5a-b).

8 Zijn latere zwager.

8 Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 8.

8 Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 9. Bram was de tweeden in het gezin Van der Flier.

8 Kruyt, ‘Beantwoording’, blz. 6. Naast Bram noekruyt Adriani als zijn enige andere vriend. De
vriendschap met Adriani zou echter schipbreuk fijdeor de wijze waarop Adriani optrad ten tijde
van toenemende spanning tussen Kruyt en de eaisteehdelingen die Kruyt kwamen bijstaan
(Kruyt, ‘Beantwoording’, blz. 6, zie paragraaf B4en 2.4.10). In een op hoge leeftijd geschreven
brief aan J. Warneck noemt hij deze echter ookveend met wie ‘grote zielsgemeenschap’ ervaart
(Brief Kruyt aan J. Warneck, 30 december 1938, ARVID1A/6/4). Adriani was overigens
bevriend met de oudste broer van Bram.

8 Kruyt, ‘Beantwoording’, blz. 1.
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Urenlang kon ik in mijn eentje door de stad lopen in vrijeiddagen of op zomeravonden;
of ik bracht uren lang doelloos in de Diergaarde doorarviiee mijn geest zich bij de
omzwervingen bezig hield, weet ik niet meer. Ik vrag@paf, of hij zich wel met iets heeft
bezig gehouden, want ik kan mij niets herinneren, waank in die tijd verwonderd ben
geweest. (...) Ik was pas op mijn gemak, als ik aigethwerd overgelatef?

Schoolvrienden had hij niet. ‘Ik had geen behoefte aan hetlit, @erd onbewust door
de anderen gevoeld’Kruyt kon het niet hebben wanneer mensen hem te na kwamen.
Zocht iemand zijn vriendschap, dan had Kruyt de neiging zidg te trekken, zelfs
iemand af te stoten. Hij wilde mensen graag helpen erhaijn‘ging mensen graag
tegemoet’, maar mensen moesten zich niet opdringenteaaichem vastkleven. Aan
het eind van zijn leven kwam hij tot de conclusie dat iclj graag ten dienste van
anderen stelde. De diensten van anderen echter begeerde highaelf niet’*

Gedurende zijn verblijf in Rotterdam ging Kruyt zelden naenvormde kerk-
diensten. Hij begreep niets van de preken en bezocht dedwmbkendagsschool van
de Vereniging tot Bevordering van de Zendingszaak die gehoudehirwde kapel
van hetnzG. Ook ging hij geregeld naar de Rooms-Katholieke Réfkijdens de
vakanties in Den Haag bezocht hij de kinderkerk in de Bethlelikm¥a zijn groot-
moeder kwam hij in deze periode in contact met zijn neef &éks) van Rhijn, die
Kruyt later pastoraal begeleidde tijdens een geloofscrisis.

2.4.3  Zendingsopleiding te Rotterdam (1884-1890)

Op 26 april 1884 richtte Kruyt zich schriftelijk tot hetshaur van hetnz met het
verzoek deel te kunnen nemen aan het toelatingsexamernleapleiding tot zen-
deling® Hij meldde daarbij graag evenals zijn broers opgenomeillen worden in
het Zendelinghuis en de volle toestemming van zijn vader tehefgkregen. Op 15
september 1884, op nog geen vijftienjarige leeftijddéelruyt het toelatingsexamen
af. De minimumleeftijd voor toelating was 15 jaar. DioedNeurdenburg had voor
deze lage leeftiid gepleit omdat het vaak was voorgekomerkatalidaten in
opleiding uiteindelijk van hun voornemen afzagen. In de optak Neurdenburg
zouden jongere kandidaten beter van zendingsgeest doorduankinkworden en zou
dat een betere garantie voor een uiteindelijke uitzenolphgveren. Broers Arie en
Hendrik behoorden bij de eerste jonge groep die werd aiegelHet systeem werd
later weer afgeschaft, omdat het niet aan de verwachti 4

Gezien zijn grondige vooropleiding ging dit examen Krugt gemakkelijk af en
hij haalde hogere cijfers dan de overige aspirant-kwekelifigdat echtpaar Roskes
was ondertussen aangesteld als leiding van hef’ lariskruyt kwam derhalve weer

89
90
91
92

Kruyt, ‘Beantwoording’, blz. 1.

Kruyt, ‘Beantwoording’, blz. 4.

Kruyt, ‘Beantwoording’, blz. 6-7.

Kruyt, ‘Beantwoording’, blz. 2.

% Brief Kruyt aan het hoofdbestuur, 26 april 188&R¢dZ 56/1).

% Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 12, zie ook Kruyt, iM komst', blz. 17-18.

% Kruyt, ‘Mijn komst', blz. 22. In het archief bevilt zich een overzicht van cijfers, waaruit bligkt

hij 29 punten haalde op een mogelijke score vafA8vdZ 56/1). Hij scoorde goed op ontleding,
dictee en opstel. Een opstel van Kruyts hand meitele'Opstel over eene der Gelijkenissen van
Onzen Heer Jezus. — De Verloren Zoon' kreeg de deande vermelding ‘Beter dan menig opstel
van onze kweekelingen'.

% Kruyt spreekt over Roskes als adjunct-directauk, ‘Mijn komst’, blz. 32, zie ook blz. 17).
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onder hun hoede en invioed. Over zijn motieven en de kelsihgsexamen te doen
was Kruyt heel nuchter. Een bewuste beslissing zendelingrtiemavas niet geno-
men. ‘Het was voor mij een vanzelf sprekende zaakkdatrideling zou worden, en
nooit is mij de mogelijkheid voorgehouden dat ik ook ietéeas kon worder?’ Wel
vroeg hij zich af of zijn leven anders zou zijn verlopatien hij eerst de HBS of het
gymnasium zou hebben doorlopen. ‘De groote strijd, dienair Iheb moeten
doormaken, (...), doéh mij vermoeden dat mijn levensweg anders zou zijn
geworden, wanneer ik niet reeds mijn woord aan de Zending hadegeteKruyt
kwam tot de conclusie dat de traditie en de omgang metanitehet Zendelinghuis
bepalend waren geweest voor zijn weg. Het was noch een tbekeisze, noch
vroomheid of zendingsdrang die de doorslag gaf:

Ik deed dus in den zomer van 1884 een verzoek aan het hoofdbestuur van het

Nederlandsch Zendeling Genootschap om in opleiding te wordemgs; ik was toen
nog geen 15 jaar oud. Ik heb mij later vaak afgevraagd: watotnigezen stap heeft
gebracht. En ik kan tot geen ander antwoord komen, dan dat de teaditij toe heeft
gebracht. Ik kan mij niet herinneren, dat ik een drang in mipgevheb om het
Evangelie aan de heidenen te gaan verkondigen. Vroom in demeyewm van het
woord was ik niet. Ik ging geregeld naar de kerk, maar eerefiehwas het mij niet; ik
ging uit gewoonte. Ik kan mij de zaak niet anders verklarerddaik zoodanig met de
Zending in contact bleef door mijn broers en den omgang in éredefinghuis, dat ik
niets anders wist, of ik zou zendeling worden. Nimmer is ook de gelegenheid
gegeven om een keus te doen. Alleen weet ik nog goed, dambéetvan predikant mij
geheel niet aantrd?

De zendingsopleiding duurde zeven jaar, waarvan de eeiesteat gebruikt werden
om talen en wiskunde te leren. In de daaropvolgende viewgar aandacht besteed
aan theologie, zendingsgeschiedenis, missiof8biedische talen en godsdienstwe-
tenschappen. Volgens Kruyt zat er geen systeem in dit g&h@keologische lessen
werden op ongeregelde tijden gegeven en dogmatiek werd nauwetijirsvezert™
Kruyt werd op dogmatisch gebied min of meer een autodidetboeken van de
ethische hoogleraar dogmatiek J.I. Doedes (1817-1897) voratelgrondslag van
zijn studie!®® Op boekverkopen schafte hij zich allerlei werken aan waaratielean
J.H. Scholten en P. Hofstede de Groot. ‘Het moet arelgeote warboel in mijn hoofd
ziin geweest™®® Gedurende de hele opleiding leerde hij Maleis. Kruyt trokdie
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Kruyt, ‘Mijn komst', blz. 17.

Het meervoud is van Kruyt.

Kruyt, ‘Mijn komst’, blz. 17-18. Kruyt doelt hieop een geloofsstrijd die hij aan het einde van de
zendingsopleiding doormaakte.

100 Kruyt, ‘Mijn komst', blz. 19-20.

101 Neurdenburg introduceerde de zendingswetenschaiederland en publiceerde in 1879 het eerste
Nederlandse handboek voor missiologPeoeve eener handleiding bij het bespreken der ibeysd
wetenschapRotterdam, 1879). Zie verder blz. 211.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 12.

Als docenten herinnerde Kruyt zich dr. W. Franckegrkgeschiedenis), ds. J.Th. de Visser (inleiding
tot het Oude Testament), ds. H.L. Vinke (een vriead Kruyts vader die hem op jonge leeftijd ook
catechese gaf), ds. W.P. Scheuer en C.W. van ti¢ex@mese Nieuwe Testament).

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 14. Jacob Isadk Daegabliceerde onder meBe leer van God1871)

en eerEncyclopedie der christelijke theolodit883). Doedes gaf rond 1855 ook les aan de zgsdin
opleiding (zie H. HiebinkHet Zendelinghuis van het Nederlandsch Zendelinggechap in 1855
Rotterdam, 1855, blz. 48).

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 14.
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studie gezamenlijk op met zijn klasgenoot T.J. Bezemer.nTage eind van de
opleiding hadden ze de taal goed onder de knie en brachten zie deestuurders
van heiNzG verslag uit over de inhoud van de Minahasische Krgitaja Sijang™®®
Aangezien hij aanvankelijk voor Java bestemd was, leerdmtgndien gedurende
vier jaar Javaans. Door de goede vooropleiding van Krayd Wij in een hogere klas
geplaatst met oudere kandidat®hDoor zijn vooropleiding en de extra lessen, zoals
godsdienstwetenschappen van Neurdenburg, noemde Kruytgen eborbereiding
beter dan die van anderen.

Door zijn uitzonderingspositie voelde hij zich opnieuw eemzaBe ouderen
hielden afstand en hij ervoer een afstand tot zijn ldgéijoten die in een lagere klas
zaten. Hij ontwikkelde hier opnieuw geen vriendschappen rmeklaisgenoten. Dit
leidde ertoe dat hij zich nog meer in zichzelf terugipkzijn eigen weg ging. Kruyt
wijst erop dat zijn ervaringen bij de familie Van Kooteepalend waren voor zijn
opstelling, maar hij vult aan dat zijn medeleerlingen artisesfd van geest waren en
gespeend van ern$t Kruyts opmerkingen hierover werden met spot beantwoord.
Overigens lijken zijn uitspraken over eenzaamheid enigszitegenspraak met zijn
vriendschappelijke omgang met Bezemer. Kruyt kwam geregeldidois ouders in
Delfshaven aan hut8? Mogelijk voelde hij uiteindelijk ook in deze relatie ogbe-
pen doordat — volgens Kruyt — Bezemer weinig gevoel had voadguodtige zaken.
Hij vroeg zich op latere leeftijd af waarom Bezemert algi zending in had willen
gaan. Hij zou zich te gemakkelijk hebben laten ompraten liefoebbers van de
zendingszaak'® Bezemer keerde na een korte werkperiode in Semarang t@aiig n
Nederland en werd hoogleraar Maleis, Javaans en volkenkamuede Land-
bouwhogeschool te Wageningen. ‘Opgevoed in een ernstig maslegeying ging
van Christus niet veel kracht voor hem uit, en de godsdienstingeving in het
Zendelinghuis uit dien tijd was ook niet geschikt om hiermezielen*

Kruyt schreef vanaf 1884 gedurende vakanties geregeld brieveNeaaden-
burg. Het zou het begin worden van een vriendschappeliiteredie stand hield
tot aan Neurdenburgs overlijden in 1895. In het archief leviith een vijftiental
brieven, geschreven tussen 1884 en 189De brieven zijn ondertekend met ‘Uw
U liefhebbend vriendje Bertus’ en beginnen met ‘Lieveninger!. In deze brieven
schrijft hij geregeld over de vriendschap met Bram van der &h het contact met
zijn oom Maarten Kruyt, die hem meenam naar de wedrenpedlingendael en
naar kunsttentoonstellingen. Via zijn oom kwam hij aan eelfectie boeken,
waarin zich werken van Cats en Beets bevonden, en eetrijkskundig
woordenboek in elf delen.

16 Kruyt, ‘Mijn komst’, blz. 28. De lessen Maleis elavaans van Roskes waren gericht op een

passieve taalbeheersing.

Zijn klasgenoten waren J.K. Wijngaarden (1866-)8%4n 1889 tot 1892 werkzaam in Sawu en
van 1892 tot zijn dood in Deli (hij verving H. Krupadat deze ontslag uit zendingsdienst nam); A.
Hulstra (18667?-?), van 1888 tot 1892 werkzaam imakiga en, tot aan zijn ontslag uit zendings-
dienst in 1898, in Gorontalo; E.W.G. Graafland (zéetnoot 77), J.S. de Vries (1869-?), van 1888
tot 1907 werkzaam als hulpprediker van de Indis€hek in de Minahasa; J.H. Hiebink Rooker
(geboren 18667?), van 1890 tot 1930 werkzaam in fgasen Tomohon; T.J. Bezemer (geboren ca.
1870), in 1891-1892 werkzaam in Semarang.

Kruyt, ‘Mijn komst', blz. 27.

109 Kruyt, ‘Mijn komst', blz. 24, 26-30.

10 Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 13; ‘Mijn komst’, bl26.

11 Kruyt, ‘Mijn komst', blz. 25.

12 De eerste brief is gedateerd 13 augustus 188k &matste 20 oktober 1890 (ARvdZ 18/36).
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Voor Kruyts wetenschappelijke ontwikkeling waren de contanteh de ideeén van
etnoloog G.A. Wilken van groot belaij.Deze zoon van zendeling N.P. Wilkkh
was getrouwd met een jongere zuster van mevrouw RosKesaen geregeld in het
Zendelinghuis. Hij verzorgde echter geen lessen voor de kwegkeli Als
bestuursambtenaar was hij naar Indié vertrokken en leigde hij zich toe op de
etnologie. Na terugkeer werd hij aan de universiteit vaiddn de opvolger van
professor P.J. Veth? Roskes was sterk beinvioed door de ideeén van zijn zwager
introduceerde diens visie in de zendingsopleiding, onder meersdowenvattingen
van Wilkens artikelen te bespreken. Kruyt schreef hierdaeiVilkens visie direct bij
hem insloeg en dat hij er direct de waarde van inzag vjpotoekomstig werk. Hij
zou er de Posoérs vanaf het begin belangstellend dootagades zich opstellen als
hun leerling, ‘omdat ik hun innerlijk leven en denken wilde kentesreinde hun hart
te benaderert™®

Door Kruyts goede vooropleiding was er tijd over voor amdmken. Zo nam
Kruyt de gelegenheid te baat medische scholing te ontvangen eGeewen jaar liep
hij twee uur per dag de ronde mee met een dienstdoend aetssiredhelijk ziekenhuis
op de Coolsingel en woonde hij spreekuren bij. Met namedeeerste jaren te Poso
zou dit van groot belang blijken. In zijn vrije tijd lagugt veel autobiografieén van
zendelingen. Met name ‘alles wat over de zending in de Zuidtdieht had gezien'.
Het lezen van (auto)biografieén van zendelingen was Kooyt geen incident. Zo
vermelden de dagboeken dat hij in latere jaren biografisenken over Theophilus
Waldmeiet'’, David Brainerd;® Robert Moffat’® en John William¥° doorwerkte.
Vele andere namen kunnen daaraan toegevoegd wdtden.

Op 3 oktober 1889 deed Kruyt samen met Hein Hiebink R&Gkexamen voor
de ‘Commissie voor de zaken der Protestantse kerken inlalediggh Oost- en West-
Indi€’. Het resultaat van het examen was matig. Kregtwdit op een hem typerende
wijze aan het onsystematische van de lessen aan de zendowsen de bestaande

13 De bladzijden 30-32 van ‘Mijn komst’ zijn gewighn Wilken en zijn invioed op Roskes en Kruyt.

Wilkens moeizame relatie met C. Snouck Hurgronjediveveneens beschreven.
114 N.P. Wilken (1813-1878), van 1840 tot 1878 alsd=ting werkzaam in Tanawangko en Tomohon
(Minahasa).
Veth was van 1877 tot 1885 hoogleraar geografieodkenkunde van Nederlands Oost-Indié aan de
universiteit van Leiden. Hij was de eerste hooglem@p dit vakgebied en wordt met Wilken, diens
opvolger van 1885 tot 1891, gezien als de grondlegan de Nederlandse academische antro-
pologiebeoefening. J.J.M. de Groot volgde Wilken 891-1904). Vervolgens trad A.W.
Nieuwenhuis aan (1904-1934). Nieuwenhuis werd oplgevdoor J.P.B. de Josselin de Jong (1935-
1956).
Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 13.
17 Theophilus Waldmeier (1832-1915), Zwitsers zeindeh Libanon en Syrié.
18 David Brainerd (1718-1747), zendeling onder Akesinse Indianen.
119 Robert Moffat (1795-1883), Schots zendeling ifdzAfrika.
120 john Williams (1796-1839)Ms-zendeling op Samoa.
121 Zie onder meer de bronvermeldingen in Kriy, Inlander en de Zendindmsterdam, 1907, blz.
163-164. Uit ‘Dagboek 1898', 18 maart, blijkt darugt ook de ‘zendingservaringen’ van de
Duitser Alexander Merensky (1837-1918), zendelimguid-Afrika en Duits Oost-Afrika eMis-
sionsinspektovan de Berliner Mission, las. Uit de tekst wordttrduidelijk op welke publicatie hij
doelde, want hij schrijft slechts: ‘een uitstekemdrk, een prachtig brok Zendingswetenschap’.
Waarschijnlijk doelt hij ofErinnerungen aus dem Missionsleben in Trans(48B9) ofDeutsche
Arbeit am Njass#1894).
Kruyt, ‘Mijn komst’, blz. 14. Zie eveneenExtract-ActenNzG, 17 october 1889, blz. 175 en
MndNZG 1889 (11), blz. 183.
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lacunes in zijn theologische kennis, ondanks zijn eigen extria Stiid

Tegen het eind van zijn tijd in het zendelinghuis maakte Kretgeloofsstrijd
door. Die tijd omschreef hij als de moeilijkste in zijuda’?* Het verblijf in het zen-
delinghuis bood hem niet veel houvast, omdat de godsdiesfigeniet geschikt was
om te bezielen?® Zendeling werd hij niet uit roeping, maar omdat er neeit andere
keuze was. Het lag in de lijn van ieders verwachting. Des leen opleiding in het
zendingshuis te volgen impliceerde het zendelingstfidpe vraag wat hij als zende-
ling zou verkondigen begon Kruyt te beklemmen. ‘Door heedmdistuderen van vele
boeken van allerlei richtintf’’ kreeg hij veel vragen over de christologie. Neef Cor-
nelis H. van Rhijn, sinds 1886 hoogleraar in Groning&aijn oom prof. Gijsbert H.
Lamers en een Utrechts theologiestudent, Jan H. Gertétdeelpen hem de ‘grote
warboel in mijn hoofd® weer te ordenen. Over deze hulp, van drie mannen d in
ethische richting een belangrijke rol speelden, schreef hij:

Zonder twijfel heeft God rechtstreeks door zijn heitiggeest meer licht in hoofd en hart
gewerkt. Maar Hij heeft ook personen gebruikt, dieemudan flarden van den nevel
wegrukten. (...) En als hij [C.W. van Rhijn] geloofszakaanroerde, deed hij dit op zulk
een bevattelijke wijze, dat het altijld verhelderend en wpbad werkte. Laat ik alleen
vertellen hoe hij mij over de moeilijkheid van Christu®nslerbare geboorte heen hielp.
Toen ik hem mijn bezwaar daartegen te kennen gaf, vrgegijhi'Wie is voor jou je
Verlosser en Heiland: Jezus véor of na zijn dertigsi€?] ‘Natuurlijk van na zijn dertigste
jaar’, antwoordde ik. ‘Welnu, hernam hij, dan moejgjeoorlopig ook niet te veel met den
Jezus van véor zijn SGaar bezighouden. Wanneer je ouder wordt en meer vdaveset
hebt gezien, en Christus in zijn volheid voor je is opgegzal je ook zijn leven van voor
zijn 3C° jaar verstaan.” Dit antwoord stelde mij gerust enjustheid ervan heb ik
ervarer>*

Over Jan Gerretsen, die Kruyt had leren kennen via zijn visgach van der Flier,
schreef hij: ‘Op zijn kamer in Utrecht en in zijn ouderlijiis in Nijmegen heb ik tot
diep in den nacht met hem zitten praten en heeft hij ernstignipde vraag onder de
ogen gezien: “Wat heb ik aan den Christu§?’Dogmatische vragen zouden de uit
Nijmegen afkomstige Gerretsen blijvend bezighouden. Hinpreerde in de dogma-
tiek en publiceerde onder meer een studie over chrigdfSdn een autobiografische
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Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 14-15. Kruyt zag zwif door de vele zelfstudie als een autodidact.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 15.

125 Kruyt, ‘Mijn komst', blz. 25.

126 Kruyt, ‘Mijn komst', blz. 19.

127 Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 15. Kruyt doelt hiep richtingen in de Hervormde Kerk.

128 van Rhijn was ook betrokken bij het werk van éading. In 1888 aanvaardde hij een benoeming
als lid van de zogenaamde ‘Permanente commissie’heaNzG, in de provincie Groningen. Zijn
zoon Maarten van Rhijn was een achterneef van Kruyt

129 Gerretsen (1867-1923) was van 1898 tot 1919 kmetlin Den Haag, als opvolger van ds. H.L. Oort

(Posthumus Meyjedjervormd 's-Gravenhageblz. 345). Tevens werd hij in 1909 benoemd tdt ho

prediker. Van die functie werd hij in 1919 om gedbeidsredenen ontheven (C.F.J. Antonidrs,

Jan Hendrik Gerretsen, 1867-1923. ‘Het geluid vam sterke stem'Gorkum, 1997, blz. 29). Hij

speelde een belangrijke rol in de liturgische v@amiing aan het begin van de twintigste eeuw. Zie

BLGNR I, blz. 132-135.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 14-16.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 15-16.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 16.

J.H. GerretserChristologie: de persoon en het werk des Heeregndtisch fragmentNijmegen,

1911.
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notitie, geschreven voor zijn kinderen, spreekt Kruyt dserretsen als ‘oom Jan’.
Laatstgenoemde was een oom van Jo Oosterlee, de vesudan Kruyt: Gerretsen
was een halfbroer van Wilhelmina Lucretia Gerretsen, akler van J&*

De contacten met theologiestudenten in Utrecht leiddte atat Kruyt zijn
vrouw leerde kennen. Kandidaat C.D. Moulijn, broer van laijare vrouw en vriend
van Jan Gerretséft, zocht namelijk contact met Kruyt omdat hij ook zendelinglevil
worden. Moulijn werd kort daarop aangenomen voor de zendingdioglE® Tijdens
de paasvakantie van 1889, doorgebracht in Nijmegen bij dgkerdamilie Moulijn,
maakte Kruyt kennis met zijn toekomstige vrouw, Johanna len¢lio) Moulijn*®’

In 1889 vroeg hij het bestuur toestemming voor een veddvirin een brief van 30
juni 1890 vroeg hij vervolgens toestemming om gehuwd naar Indj@ae:*® Het
bestuur keurde dit verzoek goed en op 12 november 1890deohet stel. Vijf
maanden daarvoor, op 19 juni 1890, werd Kruyt te 's-Gravenhageepe)*’ Klaas
J. Brouwer meldt abusievelijk dat de ordening op 16 juli 1890 dteRlam
plaatsvond en dat Kruyt daar ook de verbintenis voor de zegdtkendé?*
Brouwer verzuimt echter te onderscheiden tussen ordeningaestelling. De
aanstelling en afvaardiging naar Gorontalo en Poso — volgedé ordening — vond
plaats op 16 juli 1890, in een vergadering van het hoofdbestuuhetaszG, na
voorlezing en ondertekening van de instrdétien de ‘Verbindtenis voor den
Zendeling'. Deze algemene, voorgedrukte instructie wagelgk aan de concrete,
handgeschreven ‘voorschriften’ die Kruyt meekreeg. Dérunse bevatte een
opsomming van verplichtingen zoals het bijhouden van eghog&, het schrijven
van verslagen, en regelde de relatie van zendeling eroGehap.

In deze periode speelde tussen bestzaren Kruyt de kwestie van de passage-
kosten van Kruyts echtgenote. Het bestuur had toestenvaitegend tot het sluiten
van het huwelijk, ‘onder opmerking evenwel, dat de passagekestenzijne a.s.
echtgenoot niet voor rekening van het Genootschap kunnemk&th&ruyt vond
het niet terecht dat hij zelf die kosten moest drageveerocht het bestuur daarom
in ieder geval een deel van de kosten op zich te néthetet bestuur antwoordde
dat Kruyts verzoek aanleiding gaf tot intern overleg, waakbistaat van 's Genoot-
schaps financién’ een belangrijke factor vormde. Hstuog wilde uiteindelijk niet

bijdragen'*® De kosten — ongeveer fl. 700 — moesten worden opgebraxidevi

134 Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 2. Gerretsen wasigeti met Anna C.G. Hogerzeil (voor de kinderen en

kleinkinderen van Kruyt ‘tante Antje’). Uit het brnenmateriaal is niet duidelijk hoe goed Kruyt en

Gerretsen elkaar gekend hebben. Correspondergentbeiden is niet in het archief aangetroffen.

In de biografie van Gerretsen wordt in het bigenmelding gemaakt van zijn vriendschap met de

eveneens uit Nijmegen afkomstige Cees Moulijnadere zwager van Kruyt (C.F.J. Antonidéan

Hendrik Gerretsenblz. 15).

1% Extract-ActerNza, 17 juli 1888, blz. 117.

137 Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 18. Jo werd geboreriB67 en overleed in 1963 op 95-jarige leeftijd.

138 Brief Kruyt aan bestuumzc, 16 september 1889. Hij meldde aan het bestutihipiaich met toe-
stemming van haar ouders reeds had verloofd ehijdatestemming van zijn vader en het bestuur
hoopte te krijgen (ARvdZ 65/4).

139 ARvdZ 65/4.

140 Extract-ActerNza, 27 juni (blz. 43) en 16 juli 1890 (blz. 116).

141 K.J. BrouwerDr. A.C. Kruyt,Dienaar der Toradja’'sDen Haag, 1951, blz. 28.

142 Extract-ActerNzg, 16 juli 1890, blz. 118, zie ook ARvdZ 65/4.

143 Extract-ActerNzG, 30 juni 1890, blz. 50.

144 Brief Kruyt aan bestuwza, 20 oktober 1890 (ARvdZ 65/4).

145 Brief bestuunzG aan Kruyt, 11 november 1890 (ARvdZ 96A/7/1).
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familie.}*® Op 18 november 1890 ondertekende Kruyt de verklaring dat hijate do
hetNzG gemaakte kosten van opleiding (fl. 3.000) zou terugbetaieien hij niet
zou voldoen aan de verplichting in dienst van het Genaapsalerkzaam te zijn, of
wanneer hij ontslagen zou word#A.

2.4.4  Voorbereiding te Gorontalo (1890-1892)

In 1887 werd G.W.W.C. baron van Hoévell (1864-1920) assistsident van
Gorontalo. Hiermee kwam een bestuurder aan het roenatiegendingswerk van
harte — niet in de laatste plaats uit politieke en besjkirbverwegingen —
ondersteunde. Hij kreeg in Gorontalo al spoedig na zijireden te maken met de
moeilijk beheersbare invloed van een aantal hadji\weigerde omwille van rust en
veiligheid in het district een aantal bannelingen van &artp te nemen. De laatst-
genoemden zouden het godsdienstig vuur te zeer opstoken. Pavelgering niet
op zichzelf stond, blijkt onder meer uit het feit dat \Fdoévell een imam die zich
aan overtredingen van de wet en verzet schuldig maaktende en een invioed-

rijke hadiji van buiten de regio sommeerde het districettaten’*®

Opening van het zendingsterrein Gorontalo-Poso

Voor Van Hoévell was het christendom de meest effectiafferbtegen de invioed
van de islam: ‘De toenemende invioed van den Islam Keent alleszins beden-
kelijk voor, en wij moeten er prijs op stellen, dat hig ambtenaar deze wil
beperken door evangelisatie van het gedeelte der bevollahgog in het Heiden-
dom verkeert? Hij zag dan ook perspectief voor het openen van zendingspteste
Gorontalo en Poso. De bevolking te Gorontalo was websval grotendeels over-
gegaan tot de islam, maar er gloorde nog perspectiefHdéwmell was van mening
dat een flinke zendeling te Gorontalo ‘velen voor het €mdom zou kunnen
winnen; maar dat dit dan ook zeer spoedig zal moeten geschi®® Hij maakte
zich tevens zorgen dat de bevolkingsgroepen, die in denl-nmiht en in het
binnenland van Midden-Celebes leefden, zouden overgaan isbauche Van Hoévell
publiceerde enkele artikelen over deze bevolkingsgroepen, vesiarog nauwelijks
iets bekend waS;! en achtte het van belang meer bestuurlijke invioed in dgie
uit te oefenen. Assistent-resident A.J.N. Engelenbekgnele later Van Hoévells
rol: ‘Sedert de toenmalig Assistent-Resident van Golofaron van Hoévell meer
aandacht (dan tevoren placht te geschieden) schonk aamaatesSin de Tomini-
bocht, hebben onze bemoeiingen met die streken zictiduwend uitgebreid:*?
Over de houding van de in 1889 aangetreden resident van Menadd;. M.C.
Stakman, ten opzichte van de zending wordt door Engelenbeggnsegerept. Hij

146 Extract-Acternze, 27 oktober 1890, blz. 155; 10 november 1890, 186-157.

1“7 ARvdZ 65/4.

148 Extract-ActernzG, 30 december 1889, blz. 203.

149 Extract-Acternzg, 25 februari 1925.

%0 Brief van C. Rogge aan het bestnae, zie Extract-ActernzG, 30 december 1889, blz. 206.

51 Zie Van Hoévells publicatie ‘Todjo, Poso en S@easTITLV, 1893 (35), blz. 1-47.

%2 ‘Organisatie van het bestuur enz. van de afdelfidden-Celebes’, brief van A.J.N. Engelenberg
aan de gouverneur-generaal van Nederlands-Indiéa@# 1906, blz.1 (ARvdZ 101A/I/1).
Overigens waren rond 1890 de staatjes in de Tobunht nog onafhankelijk van het Gouver-
nement. Zie voor een historisch overzicht J.J.PéC&@olonising Central Sulawesi, the “Ethical
Policy” and imperialist expansion, 1890-191iiherario, 20 (3), blz. 87-108.
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lijkt in het streven naar opening van zendingsvelderot®@alo en Poso geen rol te
hebben gespeeld.

Om uitvoering te geven aan zijn voornemen meer invioatei Tomini-bocht uit
te oefenen benaderde Van Hoévell ds. P.Th. Wielandt, predian de Indische Kerk
te Manadd>® Deze werd uitgenodigd per gouvernementsstomer een bezoekreis
maken door de Tomini-bocht, ten einde zich een beeld teevoran de mogelijk-
heden voor de zending in dat gebied. Wielandt zag perspeatiezendingswerk en
vroeg in zijn brief van 4 januari 1888 aan ket of zendelingen beschikbaar gesteld
konden worden voor Gorontalo en Poso:

Welk een prachtig zendingsveld dat Todjo, Posso, Parigi,ezrzz Welk eene schoone
gelegenheid ook om d&ar door Evangelieverkondiging en ondergijsdam op te
werpen tegen het veld winnen van den Islam in de binnenlanden \etre€eZeker zou
van die landen eene Minahasa in het groot gemaakt kunneenv@dch waar zijn de
mannen, die het licht des Evangelies zullen doen opgaamlievenlken®*

Ook in 1889 kwam hij hierop in zijn brieven terug, door te wijep zijn ervaringen te
Gorontalo, waar hij als predikant van Manado ook geregeidisnstwerk uitoefende.
Als logé van Van Hoévell besprak hij met zijn gasthlieegroei van de islam in deze
streek. ‘Voor eenige jaren was in het landschap Gorongldet Mohammedanisme
nagenoeg geen sprake; maar in de laatste jaren is de bgwgpdiducht bewerkt, en dit
neemt toe, van dag tot dag. (...) Een zendeling is er ogéndaiik niet. Ik weet het...
en toch meende ik met het hier vermelde u nog eenstastigeten valler'>

Ook zendeling N. Graafland en ds. C. Rogge, predikant vandiche Kerk te
Manada:>® pleitten voor opening van een nieuw zendingsveld in GoreR@$o:>’
Spoedig na zijn repatriéring in 1888 stelde Graafland eetienofi over mogelijk-
heden voor zendingswerk in Poso en zond deze toe aarsheirb®eze notitie is in
de Extract-Actenals bijlage toegevoegd bij de vergadering van 25 febigg9™>®
Graafland was tevens degene die t®t overtuigde van de wenselijkheid iemand
naar Poso uit te zenden voor linguistisch onderzoeknaissbaar voorwerk voor de
evangelieverkondiging’® Graafland noemde het wenselijk een zendingsterrein in
Poso te openen omdat het onverantwoordelijk zou zijn @eniers van Midden-
Celebes vroeger of later in handen van de islam te latksmvBle islam kon volgens
hem beslist niet gezien worden als voorbereiding op deaasding van het evangelie.
De inlandse maatschappij bestond nog uit louter heidende &tam, die ‘barricade

153 p_Th. Wielandt (geboren 1849). Van 1883 (1888P)895 was hij werkzaam als predikant van de
Indische Kerk. Van 1883 tot 1889 werkte hij in Mdoa

% In het archief is de betreffende brief van Wielaniet teruggevonden. ZMndNZG 1888 (4), blz.

51. Aanvankelijk werden de twee gebieden Gorongal®oso in één adem genoemd. Door de grote
afstanden en het verschil in leefomstandigheder wehter al spoedig over twee — gescheiden —
zendingsvelden gesproken, ook al vielen beide pgistierreinen binnen de bestuurlijke grenzen van
de residentie Menado.

%5 Zie MndNZG 1889 (3), blz. 41-42.

1% C. Rogge, van 1886 tot 1889 predikant te Ambdinavianado was hij, als opvolger van Wielandt
die naar Solo vertrok, maar één jaar (1889) alslikaat werkzaam. Daarna vertrok hij naar de
gemeente te Magelang (Java).

157 Zie Extract-ActennzG, 25 februari 1889, blz. 15-36 en 30 januari 18812, 9; MndNZG 1889
(8/9), 115-116; 1892 (8/9), blz. 115.

158 Extract-Acternzg, 25 februari 1889, blz. 33-36.

159 Extract-Acternzg, 25 februari 1889, blz. 16, 34-35.
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voor de evangelisatie’, deed zich er nog niet sterk géfden.

Rogge, die door een brief van hats op de hoogte was van het voornemen een
zendingsterrein Gorontalo-Poso te openen, drong eind 188tbiestuur van het
NzG aan op spoed: ‘ongeloofelijk is het, hoe in deze dagen @m Isleral zoekt
propaganda te maken, en hadji's binnensluipen om bekeerlmgeaken, om zelf ten
koste van de bevolking te kunnen leven. Ongetwijfeld is eereekgitatie of opge-
wondenheid onder de belijders van den Islam op te merken, wadim&anatieke
hadiji's de meeste schuld hebb&tt.’

Wanneer Jan Kruyt de voorgeschiedenis van de zending te Hesshrijft,
noemt hij Wielandt in het geheel niet. Hij wijst uiisiind op de rol van baron van
Hoévell, die zich richtte tot hetzG en schreef over een ‘dringende wenselijkheid het
werk in de zuidelijke Tomini-bocht te beginnéff Opvallend is dat E.F. Kruijf juist
wijst op Wielandt als initiatiefnem®’ en dat hij Van Hoévell slechts zijdelings
noemt'®* Rogge en Graafland worden in het geheel niet genoemd. @ik \ijst
op de uitbreiding van de islam en op de zorg om de oprukkendeseamissie als
motief voor het aandringen op de opening van een nieuw zgvaid: ‘... of het niet
onze plicht zou zijn een dam op te werpen tegen halssteder voortdringen van
den Islam in de binnenlanden van Celebé3?’

Het klimaat voor het openen van een nieuw zendingsterreieinaggren tachtig
gunstig. Na de uitstroom van orthodoxe predikanten naarderond 1864, hadden
zich in de jaren zeventig en tachtig weer orthodoxen bijNzet aangesloten en
daarmee ontstond de wens nieuwe terreinen te op&iEassen 1864 en 1890 zond
hetNzG slechts elf personen uit, onder wie zes hulppredikersvamren, Roskes,
keerde terug naar Nederland en werd adjunct-director vanzbef’ Het jaar 1890
werd omschreven als een jaar van toenemende bloei vaeritingsgenootschap. Er
was een relatief groot aantal van dertien kwekelingen iZdredelinghuis en er werd
weer gesproken over uitbreiding van het aantal zendingsp&$teiet iedereen kon
volgens Neurdenburg op Java worden geplaatst en geschiktehtwaeuwe werk-
kringen zouden moeten worden gezd€ht.

De financiéle situatie van het Genootschap deed hetubestiter sterk aarzelen
tot uitbreiding van het aantal zendingsterreinen over te. géiteindelijk werd hiertoe
in 1889 toch besloten en in januari van het daaropvolgeadegad een door Roskes
opgestelde circulaire goedgekeurd, gericht aan de vriendehetarendingsgenoot-
schap, waarin werd opgeroepen extra financiéle bijdrageshémleen om uitvoering
van het besluit mogelijk te maken:

160 Extract-Acternzg, 25 februari 1889, blz. 34-35.

11 Extract-ActernzG, 30 december 1889, blz. 206. De brief van Roggk, 24 september 1889, is in
zijn geheel opgenomen op de blz. 201-206.

J. Kruyt, Het zendingsveld Poso. Geschiedenis van een cdteifignKok, 1970, blz. 66. Van

Hoévells aandacht voor Midden-Celebes wordt ooldelijk uit zijn publicatie ‘Todjo, Posso en
Saoesoe’TITLV, 1891 (35). Dit artikel werd ook in drie separateerdrukken (per landstreek)
uitgegeven (Batavia, 1891).

E.F. Kruijf, Geschiedenis van het Nederlandsche Zendelinggertagisen zijne zendingsposten
Groningen, 1894, blz. 447-450.

Kruijf, Geschiedeniszg, blz. 450.

185 Kruijf, Geschiedeniszg, blz. 447-449.

66 Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 16.

167 Extract-ActerNza, 30 januari 1890, biz. 7.

168 Extract-ActerNza, 30 januari 1890, biz. 7.

189 Extract-ActernzG, 18 oktober 1888, blz. 175.
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Het getal der zendelingen is in de laatste jaren vermekbnder kweekelingen staan
gereed om uit te gaamegenanderen worden nog in ons Zendelinghuis opgeleid;
verscheidene jongelingen zien uit naar eene oproeping, ongelagd examen geplaatst
te kunnen worden. Het Hoofdbestuur staat voor de moeieligay of het mag voortgaan
aan den arbeid des Genootschaptbreiding te geven. Geen uitbreiding... maar dan
zullen de gereedstaande jonge mannen vooreerst niet kunnen wagdzonden; dan
zal het ertoe moeten komen enkele, misschien de meegse lomeekelingen aan te
zeggen, dat zij, bij ons Genootschap althans, hunne roepirmutéat kunnen volgen, en
wij zullen de wachtenden op plaatsing in de eerste jatkente moeten teleurstellen.
leder moge bedenken, wat met deze weinige woorden gezedt'®o

Het openen van een zendingspost in Poso werd gezien afddssen van een oude
schuld:

Wij [bestuurNzG] hebben gemeend, naar het voorbeeld der Vaderen, agde der Oost-
Indische compagnie, ons oog te moeten laten gaan ovemden| gelegen rondom de
Tominigolf (Noord-Celebes), ten einde mettertijd van zjde Boladng-Mongondow te
naderen. En heeft de Islam te Gorontalo zelf ook d@lgmst, te Posso en in de omliggende
landen heerscht nog een primitief Heidendom. Mochtenamigér uitstellen, daar eene
zending te openen, nu wij er van verschillende zijden dedrongen werden, en de
gelegenheid ons wordt geopend eene oude schuld a¢né &dij meenden en de Jaarver-
gad%ring versterkte ons in dit gevoelen, dat hier dare verplichting op ons Genootschap
rust:

Met de oude schuld doelde het bestuur op het oude planrnuigsverk vanuit de
Minahasa naar andere delen van Celebes uit te breiderzéleterd in deze ambitie
gefrustreerd door de weerbarstigheid van het zendingswerélaéri-Mongondow.
‘We werden daar gestuit, en de uitbreiding bleef rustenmBy niet z66 blijvent™
Het NzG hield zichzelf en de contribuanten voor dat er in hetedent diverse
gemeenten bestonden in de Tomini-bocht en dat het genootschapegewas deze
arbeid te hervatten. Een beroep werd daarom op de begumstigeheNzG gedaan
om de hervatting mogelijk te mak&f.In april 1890 bleek dat er fl. 8.000 aan giften
was binnengekomen, benevens een verhoging van de vastgdij. Drie maanden
later was dit bedrag verdubbéld.Na ‘ernstige beraadslaging’ en in het vertrouwen
dat er verder gewerkt zal worden aan de versterking vamkdmsten, werd besloten
dat er voldoende financiéle middelen waren om Kruyt in @ lean het jaar te
kunnen uitzendeH?>

Kruyt bestemd voor pionierswerk te Poso

Het bestuur nam al in februari 1889 het principebesluiytdoor Poso te bestemmen,
mits hetNBG eveneens een afgevaardigde ter beschikking zou stellerhetzaifde
gebied'’® ‘De kweekelingen C.D. Moulijn en A.C. Kruyt zullen geplaatsrden in
Gorontalo, terwijl de laatste ter gelegener tijd, en dit mogelijk is met den afge-

170 Extract-ActerNza, 30 januari 1890, blz. 4-5.

1 Extract-ActerNza, 30 januari 1890, biz. 9.

72 MndNZzG 1889 (8/9), blz. 116.

3 MndNZzG 1889 (8/9), blz. 117.

174 Extract-ActerNzG, 17 april 1890, blz. 27 en 27 juni 1890, blz. 44.
15 Extract-ActerNzG, 27 juni 1890, blz. 48.

176 Zie Extract-ActerNzG, 25 februari 1889.
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vaardigde van het Nederlandsch Bijbelgenootschap, zichae¢sph zal naar het
landschap Possd’’ Aan het moderamen werd opgedragen assistent-resident van
Hoévell hiervan in kennis te stellen. De feitelijke openiag het nieuwe zendings-
terrein Poso bleef echter nog geruime tijd onzeker ddmregeaan inkomsten voor

de zending’®

Van Hoévell had enige druk op de besluitvorming gezet ddarieen te geven,

dat wanneer niet spoedig van protestantse zijde in zendelogenworden voorzien,
hij een beroep zou doen op de rooms-katholieke missidamiiebesefte dat Van
Hoévell geen loos dreigement uitte en schreef in éehdan het bestuur van heta:
‘Dat het daarbij den Heer van Hoévell ernst is meteziedreiging heeft hij getoond
ten aanzien van de Key-eilanden, waar sedert geruimeredijd Protestantsch
hulpprediker verwacht werd, doch waar thans door zijn eden Roomschen toe-
lating verleend is'”®

Voor Kruyt betekende het principebesluit tot plaatsing irsoPeen forse
verandering, want hij was opgeleid om op Java te gaan werlast, zi|m vader en
broer. Kruyt was over zijn nieuwe bestemming echter zesreugd, omdat hij tegen
de samenwerking met zijn vader en broer opzag. Hij voakler voor zending in de
buitengewestetf’ Vader Kruyt tekende bezwaar aan tegen de vervroegde titgend
van zijn zoon en tegen de nieuwe bestemming, maar vpndaon aan de kant van
het bestuur. Als reden voor zijn uitverkiezing voor Posemde Kruyt dat het bestuur
geen ‘familieregering’ op Java wild#

P.D. Chantepie de la Saussaye, voorman van de ethisktiegrim de Neder-
landse Hervormde Kerk en voorzitter van zowel fet als hetNBG, regelde dat
Nicolaus Adriani (1865-1926) als taalgeleerde naar hetzgithéed als Kruyt zou
gaan, zodat zij steun aan elkaar zouden hebben. Beiden latkalmnreeds vanaf hun
jeugd via hun vriendschappelijke contacten met de familie VarFlier. Adriani
woonde in die tijd, in verband met zijn gymnasiumopleidibg zijn oom J.H.
Gunning, voorman van de ethische richting en toen nog predik@en Haad®* Na
de besluitvorming over beider bestemming volgden zij boeengezamenlijk lessen
Buginees bij B.F. Matthes. Adriani zou echter pas jdae na Kruyt, in 1895, in Poso
aankomen. Daarvéor, in januari 1894, was hij getrouwd mrehight Maria (Mia) L.
Gunning, dochter van zijn oom J.H. Gunnifiy.

Op 22 november 1890, tien dagen na de voltrekking van hurifxwertrokken
Kruyt en zijn vrouw aan boord van de ‘Semarang’ naar \Bateaar zij op 27
december 1890 aankwamen. De brieven die hij aan boord skttesetien dat hij de
toekomst met aarzeling tegemoet trad. In de eerste tgiefl december 1890, lezen
we over zijn eerste werkkring en de moeilijkheden digdnyvachtte. Kruyt probeerde
zichzelf in te prenten dat hij door de lessen van Neurdephamgwie hij schreef, een
goede basis had gekregen:

7 Extract-ActerNzG, 25 april 1889, blz. 48.

18 Zie onder meeExtract-ActernzG, 16 juli 1890, blz. 118.

179 Brief Wielandt aan bestuwzc, 15 november 1888, ziéxtract-ActerNzg, 25 februari 1889, blz.
15.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 17.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 17.

H. Kraemer, A.E. AdrianDr. N. Adriani schets van leven en arbearijs, Amsterdam, 1935, blz.
13.

18 Kraemer, AdrianiDr. N. Adrianj blz. 18, 116.
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God geve mij in mijn werk een helder herinneringsvermogeatafanij daaraan nog veel
van het door U gesprokene mag herinneren. En wanaeeallds strekken mag tot het
minder begaan van flaters en zoodoende mag medewetkspotgliger uitbreiding van
Gods Koninkrijk, dan heeft U zeker met Uw onderwije doel bereikt, en mijne dank
baarheid jegens U zal daardoor ook, zoo mogelijkdstéeenemen, al neemt God U te
eeniger tijd tot Zict®

In Batavia dienden volgens de ‘voorschriften en aamggi’ ook kennismakings-
bezoeken te worden afgelegd bij leden van het Indisch Keuklvesh bij diverse
‘Regeeringspersonen’. Gelegenheid werd geboden — op eigen kosterbezeek te
brengen aan zwager en zuster Van Eendenburg in PengharapardgVsigsiNa in
Batavia enige formaliteiten geregeld te hebben met hebpdtet verkrijgen van de
Acte van vast verblijf en het verlof tot het verrichtean zendingsarbeid, ging de reis
door naar Mojowarn8”® Instructie was daar twee maanden door te brengen om de
familie te ontmoeten, maar met name om die tijd te giedomom ‘U zooveel mogelijk
op de praktijk van de heel- en geneeskunde toe te leggen’.

Uit de periode te Mojowarno zijn twee brieven aan Neudsy en Roskes
bewaard gebleveli® In deze brieven gaat het over de opgedane nieuwe ervaringen,
over de slechte financiéle situatie van Ret en over een schrijven van Hendrik
Kruyt waarin hij aan broer Albert informatie geeft ol@ren en werken in Gorontalo.
In het bijzonder verwijst Hendrik naar Van Hoévell, de zending en zendelingen
zeer toegedaan is. De eerste brief wijst ook op de ameizerhouding van Kruyt tot
oud-schoolgenoot en toekomstig collega Hulstra. Neurdgrdaf Kruyt met betrek-
king tot Hulstra advies en Kruyt zou dit ter harte nemeeduBende de periode te
Gorontalo zou de relatie steeds verder bekoelen en uifgirmt®l Kruyts rapportage
aan het bestuur de aanleiding vormen voor het ontslag vainaHuitsde dienst van het
NZG.

Deze moeizame verhouding zou een veel grotere rol gaglenstoen Kruyt
vernam dat zijn zwager C.D. Mouliff niet langer voor Gorontalo bestemd was. De
bestuurders van hezG meldden in hun brief van 4 maart 1891

Het zal U wellicht reeds bekend zijn, dat Uw Broeder Moutip den duur minder
geschikt bleek tot werken onder eene primitieve bevolkingdat wij hem voor Java
wenschten te bestemmen. Tot hiertoe was het ons nietifnaga tijd zijner uitzending

te bepalen wegens den staat van 's Genootschaps finan@anbijwnu komt, dat

overwegingen bij hem zijn gaan werken, die hem eene andeneslestemming meer
gewenscht kunnen maken. Hij zal dus in geen geval U te Gdoaer zijde staan, en
toch is noodig, dat Gij daar een medebroeder ont¥&hgt.

Dit betekende dat Hulstra, de medebroeder, in Gorontalbiig@moto) geplaatst zou
worden. Aangezien deze echter nog verplichtingen had te fi@mwaar hij aan de
kweekschool leiding gaf, zou Kruyt tot juli 1891 alleen te Gtato werkzaam zijn.

18 Brief Kruyt aan Neurdenburg, 1 december 1890 (4R65/4).

18 van 15 januari tot 11 april zouden zij daar tijven Kruyts vader en zijn broers Arie en Hendrik
ontmoeten. Laatstgenoemde was vanuit Deli op wag a&Minahasa om dagurusvoor het werk in
de Karo-Batakkerk te werven.

18 Brieven Kruyt aan Roskes en Neurdenburg, 4 febf@91 en 2 april 1891 (ARvdZ 18/36).

87 Een andere zwager, A.C. Moulijn, werkte als artSoeban (Brief J.H. Hiebink Rooker aan Kruyt,
14 augustus 1917, ARvdZ 101A/7/3).

18 Brief bestuunzG aan Kruyt, 4 maart 1891 (ARvdZ 96A/7/1).
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De gemeente van — met name — Minahasers was al sinds 18T7derfd®ede van
de Minahaser W.P. Wowor, onderwijzer aan de gouvernemewisth De predi-
kant van Manado, ds. J.F. Verhoeff, kwam bij tijd en wigar Gorontalo voor het
aannemen van lidmaten en het bedienen van de saceariénn de tweede brief
vanuit Mojowarno reageerde Kruyt op dit nieuws:

Welk eene groote teleurstelling vernamen wij met de wnitaKees’ brief, namelijk dat hij
niet voor Gorontalo maar voor Java bestemd is. Ik Hptvehgewacht, mij vele illusies te
scheppen van onzen nieuwen werkkring, maar eene van deeyeiigitk nog had, is reeds
aanstonds verdampt, namelijk een gezellig, krachtigeswerken met Kees, met wien ik
zoo zeer sympathiseerde en harmonieerde. Maar dh&@aoo gewild heeft, dan buigen
wij geloovig het hoofd. Wij zullen de handen aan hetkvetaan, en zien welken zegen God
daarop geeft®

Uiteindelijk werd Moulijn in het geheel niet uitgezonden, onebatrouw met wie hij
wilde trouwen niet in zendingsdienst wilde gaan. Hij vroegahaasntslag en restitu-
eerde de kosten van de genoten opleiding. Het bestuur selaresier aan Kruyt:

Het moet U en Uwe Echtgenoot eene niet geringe teldumgtgeweest zijn, dat Uw
Broeder Moulijn U niet zou volgen. Ook wij zijn daardoortebesteld. Reeds was ons
dit, toen wij van den Director vernamen, dat Moulijn wegeasleg en gezindheid, in
verband met zijne theologische opleiding, zich moeilijk zou kuvireslen en bewegen
onder primitieve volken, waarbij het er zoo op aan komt de hamedennnen uitsteken
en zich te gewennen aan ontberingen. Wat voor ons de zaakrstig ganzien gaf, was
dat wij Moulijn naar Java zouden kunnen afvaardigen; hem zou dan egege¢id
gegeven worden, zich gedurende zijn verder verblijf hieartdd geheel op de studie van
het Javaansch toe te leggen en om zich meer vertrounakenmmet den zendingsarbeid
zou hij voorlopig aan een der Broederen op Java worden toegeveegdaarna
zelfstandig op te treden. Hij zou ter Jaarvergaderimgdilgjaar worden afgevaardigd, in
plaats van Br. Bezemer, die dan nog een jaar hier te landdigen (...) Wat Moulijn
bewogen heeft ontslag te vragen is ons niet duidelijk gewordeeft hij te kennen
gegeven dat hij zich in ons Genootschap niet op zijne plaatelgey wij kunnen niet
aannemen, dat dit in den grond zijn bezwaar kan geweestimimers aan al onze
zendelingen werd steeds volkomen vrijheid gelaten naar hunrteigirgg het Evangelie
te verkondigen, mits zij slechts als zendelingen inzagenbiydteidenen en moham-
medanen behoort te worden in acht genomen en zich daarnaaiggedioe) Doch Uw
broeder heeft bij zijne opleiding in het zendelinghuis veel mwieg gestaan. Reeds trad
hij later in wegens het kerkelijk examen. Daarna had hij eehwdn zijn tijd noodig ter
voorbereiding voor het proponentsexamen; doch in die dagen stondbenbigijne
zendingsstudién nog op den voorgrond. Toen hij bij zijn proponentsaxasre afge-
wezen, om eerst een jaar later te mogen terugkeerdamgegrde zaak voor hem een
ander aanzien. Had hij toen met zelfverloochening dat propexanten laten rusten,
dan ware hij voor ons behouden geweest, en dan zou hij ook vdretetiiide latende
rusten, het doel dat hij zich voorstelde onverwrikt in &g gehouden, zich zelven
overwonnen hebben. Thans zal hij in het Vaderland de kerk diengnhigvaan nu
verder zij, ook wij betreuren, dat Uw Broeder U nietijde heeft mogen stad?f.
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Brieven Kruyt aan bestuur, 31 mei 1891 en 5 oftdl891 (ARvdZ 65/4).
Kruijf, Geschiedeniszg, blz. 448.

Brief Kruyt aan Neurdenburg, 2 april 1891 (ARvE&/36).

Brief bestuuNnzG aan Kruyt, 12 juli 1891 (ARvdZ 96A/7/1).
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Kruyt zag later, aan het eind van zijn leven, Gods handZe detwikkeling. Zijn
zwager zou in de zending niet tot zijn recht zijn gekomen. atpldaarvan werd hij
een uitmuntend dorpspastdr.

Oriéntatie en pastoraal werk in Gorontalo
Vanuit Mojowarno zou volgens de instructie van het bestuweideverder moeten
gaan naar de Minahasa, om gedurende een verblijf van één madndeters’,
collega-zendelingen, te ontmoeten en ‘vooral ook voor oefémingt spreken van het
Maleisch’. Na een kort verblijf in de Minahasa kwam Kruy2@mmei 1891 in de stad
Gorontalo aan. Volgens instructie zou daar een kennismakinggbgzracht moeten
worden aan assistent-resident van Hoévell. De vestigi@ptentalo zou in overleg
met hem geregeld moeten word&hNa aanvaarding van de bediening te Gorontalo
zou het traktement fl. 150 per maand benevens vrij wbadragen.

Van Hoévell schreef in 1891 een brief aan het bestuur vaizbevaarin hij zijn
eigen rol met betrekking tot de opening van het zendingsvelth@dw-Poso nog een
keer toelichtte en waarin hij zijn vertrouwen in Kruyt uigspr

Ik hoop en vertrouw evenwel, dat heeren bestuurders uit deetrian Br. Kruyt de
overtuiging zullen hebben verkregen, dat ik ook door daden getwndle zaak der
zending hartelijk genegen te zijn. Wat in mijn vermogen wasilh@aar mijne zwakke
krachten gedaan om de zending te Posso voor te bereiden. @okesste stoot gegeven
voor eene geregelde stoomvaartlijn door de Tomini-bochtméarmaar dat ik, door de
Regeering geroepen tot de post van Resident van Ambon, hieareeidsveld moet
verlaten, dat mij lief geworden was, en waar ik, naanakp, niet zonder vrucht ben
werkzaam geweest. In vele opzichten was het mij geget&mder Gorontalo’s ontwik-
keling te doen. Ook had ik mij zoo gaarne bij 't slagen der rgridi Posso (een mijner
illusies) een zeer klein gedeelte van de eer daarvaakerd (altijd menschelijker wijze
gesproken). Van harte hoop ik dat mijn opvolger met denzeffeest zal zijn bezield. Ik
geloof, voor zooverre ik er over oordeelen kan, dat het gectwap in Br. Kruyt den
rechten man getroffen heeft. Mijne bede is dat ook Zr. Koegtand zal zijn tegen de
petites miséres, die haar ongetwijfeld in den eerstenltijdres, te Posso wachten, een
lot, dat zij trouwens deelt met zoo vele jonge ambtexeanen (...)*°

De periode te Gorontalo zou uiteindelijk door Kruyt met ngemen worden als een
tijd van voorbereiding op vestiging te Poso. Neurdenburghtesad ook in die zin
geschreven: ‘Uwe bestemming blijft Posso; doch zeer zeltegij aanvankelijk Uw
verblijf te Gorontalo moeten nemen, om van daar osisB te bezoeken tot het voor-
bereiden van Uwe vestigin’® Toch sprak het bestuur van het van ‘dienstwerk
te Gorontald®’ en het gouvernement had daartoe toestemming verleend.v&oen
gunning werd verleend tot uitoefening van het dienstwerk io ®esd de vergunning
voor Gorontalo ingetrokken.

193 Kruyt, ‘Mijn komst', blz. 16. Cees Moulijn werai1891 predikant te Nijeveen. In 1895 vertrok hij

naar Heeg en in 1905 naar Lent, waar hij op 20 stugul919 overleed.

Het toegezegde huis bleek niet gereed te zijh.TLouni zouden zij in huis wonen bij de familie
Van Hoévell (zie brief Kruyt aan bestuuzG, 29 juni 1891, ARvdZ 65/4).

Brief Van Hoévell aan bestumzg, ongedateerd, ontvangen 26 september 1891 (ARSdZ6)L
Vergelijk het schrijven van Van Hoévell aan de dest van Menado, 22 maart 1891 (ARvdZ
101A/7/2).

1% Brief Neurdenburg, namens bestnas, aan Kruyt, 4 maart 1891 (ARvdZ 96A/7/1).

197 Extract-ActerNzG, 22 juli 1891, blz. 117.
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Kruyt richtte zich te Gorontalo op het aanknopen van bandemenstndelingen en
andere Nederlanders in de Minahasa, omdat hij en zijn weueerste jaren sterk op
hun hulp aangewezen zouden ZifhTevens wilde Kruyt de zendingsmethodiek van
collega’s bestuderen om er in Poso zijn voordeel mkerteen doen. Er ontstond een
vriendschap met hulpprediker J. Louwerier, die later opoek benodigde spullen
zou sturen naar Po$U. De vriendschap met twee artsen, onder wie militair genee
heer A.E.H. Libbers, stelde hem in de gelegenheid dagelijkseglische ervaring te
vergroten door de ronden langs patiénten mee te lopenamadeakomst van zen-
deling A. Hulstra besteedde hij ook een deel van zijn tijddgapastorale zorg voor de
gemeente van Gorontalo. Hulstra werd per bestuursbesltgniesoor Gorontalo,
op het moment dat duidelijk was dat Kruyts zwager C.D. hfoulet naar Goron-
talo uitgezonden zou kunnen worden. Kruyt werd hiervan mideéeldgef van het
bestuur op de hoogte gesteld tijdens zijn verblijf in MojowaPfi De gemeente in
Gorontalo bestond in 1891 uit 365 zielen, waarvan het mterdeel Minahasers was.
Slechts zeven leden waren Gorontaf8és.

De verhouding met Hulstra ontwikkelde zich van meet afnéetngunstig. In een
ongedateerde en incomplete brief van Kruyt, waarboven otlebg ‘1891’ genoteerd
staat, schreef hij — waarschijnlijk laat in dat jaar r Reurdenburg over de verhou-
ding tot Hulstra:

Ik geloof, dat U u te veel ongerust maakt hieroverdiemoopt mij nog even een woord
hiervan te zeggen. Tot eene vredebreuk zal het tuseosamet spoedig komen, noch van
zijn kant noch van den mijnen. De zaak is, dat wij jaisttwee gewone Europeanen, die
elkaar alleen zoo nu en dan ontmoeten, omgaan. We ga®n lbonzen gang: als hij mij
noodig heeft, help ik; heb ik hem noodig, dan helpt hij.e€0megen gaan van elkaar. Als hij
te Limbotto en ik te Poso zit, zijn wij ver genoeg vlkaar, om elkaar niet in de wielen te
rijden. De vrede zal dus steeds bewaard blijven, megarverdriet is, dat ik zo nu en dan
op Gorontalo komende, nooit eens vertrouwelijk met hem p@ten, want 6f hij is
potdicht, 6f hij houdt de ene of andere idee met hakiigiesid vast, al kan ik hem de
nuttgl)g)osheid, of het verkeerde daarvan aantoonen.rte wworden: ik vertrouw hem
niet:

Kort na Hulstra’s komst in Gorontalo achtte deze het egmdte belasting elke week
vanuit Limboto een tocht van tweemaal vier uur te amefeen om voor te kunnen
gaan in de gemeente van Gorontalo. Kruyt zou gedurende zigdeeiin Gorontalo
het pastorale werk dan ook vrijwel geheel overnemen. Inehneeachter het besluit
van Hulstra de moeizame relatie met Kruyt gezien nwetden valt niet te
achterhalen, maar het kan niet geheel uitgesloten wordeenldagboeknotitie wordt

198 Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 19.

199 J. Louwerier (1840-1933). Louwerier was van 1&%9909 werkzaam in Tomohon.

200 Brief bestuuNzG aan Kruyt, 4 maart 1891 (ARvdZ 96A/7/1).

201 Brief Kruyt aan bestuunzG, 5 oktober 1891 (ARvdZ 65/4). Kruyt vermeldde emffde aantal in
een brief van 29 juni 1891 (ARvdZ, 65/4). In deelfirvan 5 oktober 1891 gaf hij aan dat hij de
leiding over de gemeente op zich genomen had &8qgpni voor het eerst een dienst in het Maleis
had verzorgd. Bij deze brief voegde Kruyt een sltert van een eerste, oriénterende reis door de
Tomini-bocht. In de brief van 5 oktober 1891 ginguitvoerig in op de situatie van de gemeente te
Gorontalo.

202 Brief Kruyt aan Neurdenburg, [1891], (ARvdZ 1836
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in ieder geval duidelijk dat Hulstra het contact met Knigt zocht en zelfs geen tijd
voor hem kon vindef?

Het is de vraag in hoeverre Kruyt zelf vrijgepleit karrdem van de toenemende
stroefheid in de onderlinge relatie. Aan het eind van zierieou hij toegeven dat hij
in de samenwerking met collega’s niet altijd gemakkelijk.vifigzou Hulstra later
een lethargische houding verwijten, maar van zijn eigeskierzou hij erkennen dat
hij perfectionistisch was ingesteld en daarom dingen lievedeed dan ze aan ande-
ren over te laten van wie hij niet dezelfde ernst en hetzalicieen verwachtte:

Dit gaf mij de naam van alles zelf te willen doen, aadeegen geen plaats te gunnen, de
lakens te willen uitdelen, en derg. meer. Dit waselbter bij mij: ik zou veel dingen heel
graag aan een ander hebben overgelaten, als ik die mndeeg tenvolle had kunnen
vertrouwen, dat zij die dingen goed zouden aanpakketgteeen goed einde brengen. Ik
had steeds een schema in het hoofd, hoe voor de naastegbbekd een en ander moest
worden uitgevoerd. Wanneer dan in dat schema door mendeonramstandigheden plot-
seling verandering werd gebracht, maakte mij dit ongegluDit wekte bij sommigen de
gedachte, dat ik heerszuchtig was, dat ik niet kon veleietd anders gebeurde dan zoals ik
het had bepaaf{*

Deze karaktertrek zou gedurende de periode van zijn uitzendargde relatie met
meerdere collega’s consequenties hebben. Een vrolijk weendruyt niet. Hij om-
schrijft zichzelf als ernstig en plichtsgetrotf®.

De beginperiode in Gorontalo zou voor Kruyt en diens echtgenatmeerdere
opzichten niet gemakkelijk zijn. Er was de teleurstellingzeager en broer Moulijn
afzag van zendingsdienst. Ingrijpend was vervolgens dat njvwdo op 15 septem-
ber 1891 beviel van een doodgeboren doéfitafervolgens overleed eind 1891 op de
leeftijd van 26 jaar schoonzuster Constantia (Stans), gefrovet broer Arie. Zij
overleed in het kraambed, evenals het kind. Vlak vookdayt naar Poso zou
vertrekken, ging Jo — op 13 januari 1892 — op medisch advies nitinateasa. Haar
gezondheid liet te wensen over. In het eerste dagboelrgesc in de eerste helft
van 1892, gaat Kruyt regelmatig in op Jo's zwakke gezondffelat slot ontvingen
Kruyt en zijn vrouw in deze periode bericht uit Nederlarmd ¢ader en moeder
Moulijn uit elkaar waren gegaan. Op 23 januari 1892 ontvingeafzenderlijke
brieven van beide ouders waaruit bleek dat tussen deiedbtelverzoening plaats-
gevonden hatf®

Naar aanleiding van het overlijden van Constantia schreefdiieburg ter
bemoediging aan Kruyt:

203 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 24 januari.

204 Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 3.

205 Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 3. Zie ook Kruyt, &ntwoording’, blz. 3: ‘Ik heb niet voldoende be-
dacht, dat niet elkeen evenveel en even degelifkvkerken, en wanneer zij dan merkten, dat ik vond
dat zij in iets tekort kwamen, voelden ze dit &da @naangename druk, die hen van mij verwijderd
hield.’

Brief Kruyt aan Neurdenburg, 20 september 18%¥le ‘groote gebeurtenis, waarnaar wij zoo
verlangend hebben uitgezien is achter den rug, mernaar onze gedachten. Helaas, de kleine
Marietje kwam Dinsdag (15 Sept.) ten 5 ure levesliwo wereld’ (ARvdZ 18/36).

207 Kruyt, ‘Dagboekbrieven 13 januari-13 juni 1892’ R#dZ 106A/7/4), 15 februari 1892: Jo had
problemen met een been. Daarnaast had ze maagrreklachten.

Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 23 januari. De huwelijkeptemen dateerden al van voor dat Kruyt zijn
vrouw kende.

206

208

37



GERRIT NOORT DE WEG VAN MAGIE TOT GELOOF

[dat het goed is] te weten en te ervaren dat Zijn wi @i heilig is, en dat alles wat Hij ons
oplegt tot ons geluk moet strekken. Naarmate wij nmeelem leven, ons bewegen en zijn,
gevoelen wij dit beter; en het zal noodig zijn, U diak voor te stellen bij de bezwaren en
moeilijkheden, die Gij noodzakelijk moet ontmoeteneh Wwerk, dat U op de schouders ge-
legd is. (...) Sedert vele jaren heeft ons Genootschaprgeewe zending geopend. Wij
gevoelden ons gedrongen daartoe over te gaan; wij maestetoof blijven voor de roep-
stemmen, die tot ons kwamen en in het geloof hebben twvydrx aanvaard. Zullen wij
daarbij den steun van onze Vrienden hier te lande in hoate lehoeven en houden wij
niet op dien in te roepen, naast God is ons vertrouweneap dp Uwen Broeder Hendrik,
de zonen van onzen Broeder J. Kruyt, die ook in hunnen Bréederen waardigen
voorganger hebben. Op U mag wel worden toegepast hed vmablesse oblige’. Eerst na
vele jaren kunnen wij vruchten zien op dat werk. U beidémvel te beurt vallen, dat waar
Ge gezaaid hebt een ander zal maaien; doch heerlijk isdnletvan hem, die den akker
bereid en daarin goed zaad gestrooid heeft. Groot isbélder verantwoording: doch
heerlijk kan Uw loon zijn. Dat geve God! En nog eens: howdigo moed, met het oog op
Hem, onzen Vader in Jezus Christls.

De vraag kan gesteld worden of deze goed bedoelde bemoedigiagneaning op
het werk van de Heer gericht te blijven, niet juist edtr op de schouders van Kruyt
heeft gelegd. In het dagboek valt op dat Kruyt in deze pegetkegeld schreef over
huilbuien, met name in relatie tot Jo's vertrek naar dtoon®*° De dagen nadat Jo
weg was, gingen langzaam voorbij. Kruyt hoopte dat hijdigomaet het werk in Poso
zou kunnen beginnen, want dan zou het wel betergaan.

Een instructie van het bestuur voor het werk in Poso wasgeerNeurdenburg
schreef daarover in een brief aan Kruyt:

Gij zult spoedig, naar wij ons voorstellen met achtery van Uwe Echtgenoot, U naar
Posso begeven, om daar het terrein te verkennen emdikselen te treffen voor Uwe vest-
iging. Gij zult zelf dienen te weten, hoe Gij het inienoet aanleggen, tijd en gelegenheid
moeten waarnemen. Wij wagen het niet U ten dezerselmwiften te geven of voorstel-

lingen mede te deelen. Van U wachten wij berichtenrimdaarnaar te oordeelen. Alleen
mogen wij U wel op het hart drukken, Uwe uitgaven téehoog op te voeren, om ons
geldelijke ongelegenheid te besparen. (...) Gij aanvasedt hoogst gewichtig, uiterst

moeilijk werk. Het geldt het ontginnen van een nieuwideia Zooveel zal afhangen van
Uw eerste optreeden, waarbij voorzichtigheid, s#léersching, zelfverloochening nood-
zakelijk gevorderd wordeft?

2.45  Eerste verblijf te Poso (1892-1883)

Midden 1891 vroeg Kruyt aan het gouvernement toestemming veoeriitg van het
dienstwerk in Poso. Deze toestemming werd hem verleerat, tegelijkertijd werd
met ingang van 13 september 1891 de toestemming tot hefenién van het dienst-
werk in Gorontalo ingetrokken. ‘Dientengevolge is mij hetlee werken te Gorontalo

209 Brief Neurdenburg aan Kruyt, 9 maart 1892 (ARGEA/7/1).

210 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 13 januari.

21 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 19 januari.

212 Brief Neurdenburg aan Kruyt, 12 juli 1891 (ARVEBA/7/1).

23 In de biografieén van Kruyt is beschreven hoe Zeetdingswerk in de eerste jaren plaatsvond. De
volgende paragrafen beperken zich derhalve totlediaofdlijnen en geven met name aandacht aan
de aanvullende gegevens uit Kruyts dagboeken,smmnelentie en publicaties.
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verboden. Dit verbod is evenwel niet ondienstig tot derbereiding voor mijnen
volgenden werkkring, daar ik mij verder met alle krachthep Boegineesch kan
toeleggen®™ Het intrekken van de toestemming viel het bestuur vamzietechter

tegen. De hoop leefde daar dat Kruyt nog wat langer de gemaernte zending in
Gorontalo had kunnen dienen en met Hulstra had kunnen samentérken.

Op 18 juni 1891 vertrok Kruyt voor een eerste, oriéntereridenear Poso. Na
anderhalve dag ter plekke, op 20 en 21 juni, keerde hij weer naargGorontalo.
Kruyt schreef aan het bestuur dat Van Hoévell de zendinggeaa bevorderde, ‘zij
het dan ook van politiek standpunt’. Het was Van Hoévedll waard deze reis
samen met Kruyt te maken. Hij wilde dat de hoofden zoudem dat deze ‘onder
bescherming van de machtige (?!) “Compaghi&tdnd?*® Kruyt zelf was niet erg
onder de indruk van het machtsvertoon, omdat het gouverneraentlijks echte
macht had in Poso. Hij maakte deze reis met Van H&Eveliet name om een
geschikte woonplek te zoeken. De keus viel op een kampordgdarst, Talise, viak
naast de Poso-riviét® Geschikte behuizing was niet te vinden en zowel Kruy¢aits
Hoévell richtten zich daarom tot het bestuur vanNzet met het verzoek Kruyt toe-
stemming te geven een huis te laten boutteha de benodigde besluitvorming en
uitvoering daarvan zou het werk in Poso kunnen gaan beginnen.

Kruyt stelde voor in Gorontalo een huis in losse onderdejereed te laten
maken, de onderdelen te vervoeren naar Poso en hetedagert opbouwen. Van
Hoévell wees het bestuur erop dat dit weliswaar een qife was, maar dat het
gezien de omstandigheden een noodzakelijke voorziening®Mest bestuur ging
akkoord met de bouwkosten van fl. 3.000. Neurdenburg maande Walyterst
grondig onderzoek te doen naar de meest geschikte locateomiacten met de
bevolking te kunnen aanknop&h.De vraag was of een woning aan de kust wel
voldoende mogelijkheden zou bieden om in contact te konetrdeninwoners van
het binnenland. De kustbewoners zouden reeds te veel dotardezig beinvloed.

De periode die Kruyt van 1892-1893 in Poso werkte vadeniin drie delen. Hij
verbleef er in deze tijd niet onafgebroken, maar keerde déregeg naar zijn vrouw
in Gorontalo. Het eerste verblijf in Poso omvattepgeode 18 februari tot 4 juni,
waarna hij met de ‘Zeeduif terugvoer naar Gorontalo. e ldrie maanden keerde
hij opnieuw terug naar Poso. De tweede verblijfsperiode duwade’ september tot
30 december, waarna hij opnieuw terugkeerde naar Gorontakegarde zwanger-
schap van zijn vrouw. Zoon Johannes (Jan) werd 30 maart 188@:geVier weken
later vertrok Kruyt weer naar Po$3.In september keerde hij vervolgens weer terug

214 Brief Kruyt aan bestuur, 21 september 1891 (ARG8%). De toestemming voor uitvoering van het

dienstwerk was ingegaan op 4 maart 1891. Zie oakjfKGeschiedeniszg, blz. 448.

215 Brief Neurdenburg aan Kruyt, 11 december 1891V@R96A/7/1), in reactie op Kruyts brief aan
hetNzG, 21 september 1891 (ARvdZ 65/4). Zie oBktract-ActenNzG, 30 november 1891, blz.
142.

216 Brief Kruyt aan bestuwzc, 29 juni 1891 (ARvdZ 65/4).

27 Kruyt bleef een vriendschappelijke relatie met \Hwévell onderhouden. In 1892 werd Van Hoévell

benoemd tot resident van Ambon en enkele jaren \aed hij gouverneur van Celebes en Onder-

hoorigheden (de zuidelijke helft van het eiland).

Poso is tegenwoordig de aanduiding voor een staljede monding van de Poso-rivier. Zowel de

stadsnaam Poso als de naam ‘Poso-meer’ zijn adgelai de naam van de rivier: de Poso.

Brief Van Hoévell aan bestunzG, ongedateerd, ontvangen 26 september 1891 (ARS(E6L

Brief Van Hoévell aan bestunzG, ontvangen 26 september 1891.

221 Brief Neurdenburg aan Kruyt, 11 december 1891\@R9I6A/7/1).

222 7Zie brief Kruyt aan bestuwza, 30 augustus 1892 (ARvdZ 65/4). De brief is gesean aan boord
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naar Gorontalo en in december 1893 vestigde hij zich samerijmetouw en zijn
zoon te Poso. Op elk van deze drie perioden gaan we kort in.

18 februari tot 4 juni 1892

De eerste periode van Kruyts verblijf te Talise isteitsnd beschreven in brieven die
hij stuurde aan zijn vrouw en aan Neurdenburg, en irapjgortages aan het bestuur.
De (gebundelde) brieven aan zijn vrouw zijn als dagboek 18§2nomen in het
Kruyt-archief’?® Voorafgaand aan zijn vertrek naar Poso noteert Kruytijindag-
boeken dat hij dolgraag aan het werk wil en het afwachtensbétet uitstel van het
vertrek kan hij nauwelijks verdragen. ‘O, mocht toch spoedigadgkomen, die de
boot naar Poso hier brengt.’ Hij zat op hete kolen &n lvang dat hij zijn tijd niet goed
besteedd&* Het bestuur van het Genootschap gaf er de voorkeudaiakruyt nog
enige tijd in Gorontalo zou blijven voor studie van hegiBees en Pososch, maar hij
meende dat dit niet zinnig was, omdat de taalleraaresgrvoudig mens’ was bij wie
hij spoedig uitgeleerd zou zijn en omdat zijn vrouw naar dloon was vertrokken in
verband met haar zwakke gezondHéid.

Een belangrijke reden was ook dat hij het ‘enkel leven vadiestniet kon
verdragen, ‘niet omdat ik van de studie afkeerig ben, oradat de gedachte mij ver-
volgde, dat ik zoodoende voor de praktische Evangelieverkngdigets was, en ik in
het land zelf des te spoediger op de hoogte zou zijn vaald¢igmeende dat ‘de tijd
daar was, om ook een’ aanvang te maken met mijn praktisdk v meer daar er
eenige spoed vereischt wordt, om den Islam, die vele mogda maakt, in Gods
kracht te kunnen keereff® Op 25 januari arriveerde Wielandt met een boot uit
Manado, bracht een bezoek aan Kruyt en meldde dat de gouvetsiamer pas op 29
januari uit Manado zou vertrekken. ‘Dan hoop ik dat eindefijin verlossingsuur
geslagen zal zijn." Kruyt mocht Wielandt niet. De man spvaliswaar heel hartelijk,
maar met een air en ‘wijs’ over de zendfigOp 4 februari 1892 vertrok Kruyt aan
boord van de gouvernementsstomer ‘De Zeeffiifin gezelschap van assistent-
resident E.J. Jellesmi&, voor een eerste werkperiode naar Poso. Hij deed dit zonde
zijn vrouw. Haar gezondheid had hem doen besluiten egesti&r te maken en zijn
vrouw later te laten komen. Neurdenburg raadde hem aanadleest naar Poso te

van de ‘Saudban’ (volgerBxtract-ActerNzG, 28 november 1892, was de naam ‘Saurban’, hetgeen

niet klopt aangezien de naam van het schip dooof&amen in de wandelgang meestal werd omge-

vormd tot de ‘Zoutman’).

De brieven die Kruyt in 1893 aan zijn vrouw scliregenals de brieven die Jo aan haar man schreef,

zijn niet bewaard gebleven (zie Kruyt, ‘Dagboek 2824 mei: Kruyt schrijft daar dat hij de brieven

van Jo tot een bundel naaide). De brieven uit d®wagstijd (zie ‘Dagboek 1892’, 3 maart) zijn

evenmin bewaard gebleven.

224 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 20-21 en 22 januari.

225 Op medische indicatie ging Kruyts vrouw naar keeler klimaat, in Tomohon (brief Kruyt aan be-
stuurNzG, 29 februari 1892, ARvdZ 65/4).

226 Brief Kruyt aan bestuwzc, 29 februari 1892 (ARvdZ 65/4).

227 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 25 januari.

222 Het gouvernement ondersteunde het zendingswerklooa Kruyt de mogelijkheid te bieden gebruik

te maken van de gouvernementsstomer. Daarvoor weetn kosten berekend. Aan boord zou hij in

de loop der jaren leren gebruik te maken van meataguur. Bij het schrijven van zijn boeken over de

To Pamona maakte hij van die vaardigheid gebruilgeografische kaarten te maken.

Assistent-resident van Gorontalo, opvolger vambarfan Hoévell en zoon van zendeling Jelle Eeltjes

Jellesma die van 1848 tot 1858 te Mojowarno werBteKruyt sr., de vader van Albert C. Kruyt,

volgde zendeling Jellesma in Mojowarno op.
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gaan, omdat Jo Kruyt eerst nog moest herstellen veavddling van een doodgeboren
dochtertje:

Wij gevoelen al het gewicht van de U opgedragen taak.v@jcidden dat Gij ons steeds
goede berichten zult kunnen doen toekomen. Helaas! ipate@s in Uw huiselijk leven
eene droevige ervaring moest opdoen. Zou hierin ookasmeijzing liggen, dat Gij Uwe
lieve Vrouw nog eenigen tijd te Gorontalo moet laten,zich meer aan het Indisch klimaat
te gewennen? Dat Gij haar niet te spoedig blootsieltde vermoeienissen en zorgen aan
eene nieuwe vestiging verbonderi?

Uit de dagboekbrieven van deze periode blijkt grote tiWieKruyt of hij wel de
geschikte man was voor de zending in Poso:

Ik ga de toekomst met angstig beven tegemoet en toch vinet ikeerlijk. Jootje, mijn
wijfje, tusschenbeide denk ik wel, wat moet ik daar beggin want ik ben zoo stom. Dit is
gebrek aan geloof en daar mangelt het 'm ook wel aamvit niet altijd. Op andere tijden
zou ik bergen kunnen verzetten en kan de plek waar ik mgetnea niet unheimisch
genoeg zijn. De oogenblikken van moedeloosheid moetedemém die van kalme geest-
drift en zelfvertrouwen, voortkomende uit vertrouwgnGod, meer wordefit

Kruyt putte veel kracht uit het geloof in God, maaveg zich tegelijkertijd wel af of
hij zijn vrouw mocht meenemen naar zo’n onbekend en eenza@nHj ging er van
uit dat hun liefde voor elkaar hen zou dragen: ‘...toch denadk of ik jou mijn lief
teer engeltje wel naar zoo'n onbekend en eenzaam oord eragebr Maar we worden
gedragen door het geloof, niet waar schatje en daarom mdlée Poso minstens even
gelukkig wezen als te Gorontalo, is het niet? O, wesruthet God voor oogen en met
Jezus in het hart alles voor elkaar zfjtt.De wisselende emoties blijken vooral in een
aantekening van 15 februari, waarin hij Jo schreef dat efjmbest denken dat hij
wanhopig was. Hij was opgewekt, maar zag de moeilijkheidhe werk helder in:
‘... en de gedachte dat ik tot die dingen niet in staat ben dnjikdikwijls neer. Met
jou voel ik mij driemaal zo sterk® Maar aan boord pakte hij de voorbereidingen
systematisch aan. Aan boord blijkt Kruyt een geregeldadeling te hebben. Opstaan
om zes uur, van half negen tot twaalf uur werken en sehrijila de middagrust
werkte hij opnieuw van drie tot zes dtit.

Na een reis van twee weken door de Bocht van Tomini kwaZiegeluif op 16
februari te Poso aan. Daar stapte Kruyt samen niesidel in een prauw en liet zich
naar het strand roeien. Jellesma had Nmd toegezegd ‘naar zijn vermogen’ te
helpen”*> Neurdenburg had Kruyt gewezen op het grote belang van ede gelatie
met het gouvernement: ‘Van meer beteekenis is thans vodetlGij met de autori-
teiten op goeden voet blijft, en het verheugt ons, d&s3estent-resident Jellesma U

230 Brief Neurdenburg aan Kruyt, 12 juli 1891 (ARVEBA/7/1).

1 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 5 februari.

232 Kruyt, ‘Dagboek 1892', 12 februari. Warneck meewmde in 1939, terugdenkend aan een ont-
moeting in Pea Radja, Sumatra (1924), de intimitait Kruyts huwelijksrelatie: Jo noemde haar
echtgenoot ‘ventje’, waarbij ze hem liefkozend ohiet hoofd aaide (Brief J. Warneck aan Kruyt,
29 maart 1939, ARvdZ 101A/6/4).

233 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 15 februari.

234 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 8 februari.

235 Brief Jellesma aan bestuuzG (27 februari 1892), ziExtract-ActernzG, 21 april 1892, blz. 19.
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ziine hulp heeft toegezegd, gelijk wij zulks ook van hentreewden.?*° Vaak zijn de

woorden geciteerd, die Jellesma op het strand tegenvdmées van Poso zei: ‘Alle
hulp die ge dezen heer bewijst, bewijst ge MijOp die wijze gaf hij concreet inwul
ling aan zijn belofte naar vermogen te helpen.

De GksT (Gereja Kristen Sulawesi Tengaff viert 16 februari als de aankomst-
datum van de eerste zendeling en als het begin van de kegrgendiging. Ook Jan
Kruyt noemt 16 februari als begindatum van het zendingswéykoemt 18 februari
als de datum dat de ‘Zeeduif' vertrok en zijn vader abhgef op het strand van
Mapané® Ook in Ons Possobladvordt uitsluitend 16 februari vermeld als datum
voor de aanvang van het werk: ‘derf®l@ebruari kwam hij te Posso a&f” Albert
Kruyt echter rekent niet vanaf het moment van aankomst, raaaf kiet moment dat
hij alleen op het strand achterbleef, dus 18 febf{faklerkwaardig is dat Kruyt jaren
later, in 1943, in een artikel in hidederlandsch Zendingsbldd® december 1893 als
startdatum van het zendingswerk noeffd®at was de datum waarop hij zich samen
met zijn vrouw in Poso vestigde. Opvallend genoeg houdtKELHjf eveneens deze
datum aaf®® Hij verwijst daarbij naar dMaandberichtervan 1894, waarin een brief
van Kruyt werd gepubliceerd over zijn vestiging in Poamen met zijn vroui?*

In 1892 publiceerde Kruyt zijn artikelen. In 1891 verscheneén alodiverse
pennevruchten van Kruyt in ddaandberichtenmaar dit betroffen alle lange citaten
uit zijn brieven aan het bestuur. De twee rapportageKrdig het bestuur toezond
over zijn ervaringen — ‘Mijn eerste reis van Gorontad@r Poso (Posso) met den
Goevernementsstoomer “Zeeduif”, 4-16 februari 1842en ‘Mijn eerste erva-
ringen te Posé*® — werden als artikel opgenomen inMededeelingenvan 1892 en
1893. In het eerste artikel verhaalt Kruyt omstandig en iildeter de reis door de
Tomini-bocht, maar het valt op dat hij ook veel aahdabesteedt aan het
beschrijven van de geografische gesteldheid van de stegkean de maatschap-
pelijke situatie in de staatjes van de Tomini-bochtdéidelijk is zichtbaar dat hij
oog heeft voor etnologische gegevens, zoals blijkt uit zgachrijving van een
dansvoorstelling in de buurt van Parigi en daarbij gebruiktéakinstrumentel?’
Bij de beschrijving van het bezoek aan Sausu blijkt Kogyt bij de bevolking
wordt geintroduceerd: atlsikang obaten guru van PosG*® Deze twee omschrij-
vingen kunnen inderdaad gezien worden als kenmerkend voor teewerkperiode
te Poso. Het artikel eindigt met de aankomst in de aPwoso. Kruyt besluit met
de woorden: ‘Dat er in zulk een schoon land nog zoovedetnis heerscht! Dat de

236 Brief Neurdenburg aan Kruyt, 9 maart 1892 (ARGEA/7/1).

%7 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 18 februari.

238 GKST = de Christelijke Kerk van Midden-Sulawesie ¥oor de daturiajah GKSTBuku Kenangan
100 Tahun Injil Masuk Tanah Poddalang, 1992, blz. 4.

239 3. Kruyt,Het zendingsveld Posampen, 1970, blz. 66.

240 7ie bijvoorbeelddns Possobladebruari 1913 (1/2), blz. 1.

241 Dit blijkt uit wat hij schreef op 25 februari 1892

242 Kruyt, ‘Vijftig jaren Posso-zending, 19 decemh®93-1943'NZ, 1943 (26/8), blz. 62-63.

243 Kruijf, Geschiedeniszg, blz. xiii.

244 MndNZG 1894 (4), blz. 55.

25 MNZG, 1892 (36), blz. 225-256.

246 MNZG, 1892 (36), blz. 369-406; 1893 (37), blz. 1-30.

247 MNZG, 1892 (36), blz. 252-253. Kruyt redigeerde op dujari 1892 (Kruyt, ‘Dagboek 1892') een
etnologisch artikel van Liibbers. Kennelijk werd dokn al het schrijftalent van Kruyt onderkend.

248 MNZG, 1892 (36), blz. 253Tukang obat= dokter, verstrekker van geneesmiddelgoru =
onderwijzer, leraar. Zie ook brief Kruyt aan bestnmG, 29 juni 1891 (ARvdZ 65/4).
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Vorst des Lichts mij gebruiken moge om het licht van zgeeade aldaar te ont-
steken!®4?

Het tweede artikel, vanwege de lengte verdeeld over tweaeets van ddede-
deelingen beschrijft niet alleen Kruyts eerste ervaringen ®oPmaar begint met een
twaalftal bladzijden over geografische gegevens van, Reso de kleding van de be-
woners, over de taal en de islathVoor het merendeel betreft dit gegevens die Kruyt
had opgediept uit toen al beschikbare literatuur overgketed, maar hij voegde er
eigen observaties aan toe. Het tweede gedeelte van iket ddet verslag van de
aankomst, de ontmoetingen en de wijze waarop hij het wevktan

Kruyt stelde zichzelf ten doel in de eerste paar maandémange observerend
aanwezig te zijn in Poso, contacten met de bevolkingggeh en de beginselen der
taal onder de knie te krijgén maar tegelijkertijd voerde hij ook zijn eerste gesprek
ken over het evangelie. Hij probeerde deze gesprekken oprlijiat wijze te laten
aansluiten op de situatie en de onderwerpen die de mensemnatex bachten. Het
moest vooral ‘ongezocht’ zijn, om te voorkomen dat mereeh zouden afwenden
vanwege de indruk dat hij een nieuwe godsdienst kwam brétfgen.

Hij pakte het werk vanaf het begin systematisch aan, zschtolk en taalhelper
en maakte het afleggen van bezoeken op de tuinen, het verlememedische hulp en
het verkennen van de geografische en culturele contextdetijits werk. Kruyt kwam
al snel tot de ontdekking dat het leggen van contacten metvdikibg gehinderd
werd door het gegeven dat de mensen niet in de dorpen woormknhen grootste
deel van de tijd op hun tuinen werkten en woonden. Dit betekehd&da veel tijd
zou moeten nemen voor het overbruggen van de afstandehde tuinen bevonden
zich op redelijk grote afstand van de dorpen en lagen bovewmedispreid: ‘Ik geloof
dat in het begin niet veel sprake zal zijn van eigenlijkedifey. De Alfoeren wonen
zoo enorm verspreid en in kleine kampongs, dat het [jkbedl zijn om ze op punten
in grootere menigte te verzamelét Aan de andere kant was Poso op zich een goede
locatie, omdat het een klein handelsplaatsje was waaremaris het binnenland
kwamen om goederen te ruilen met de aanwezige Bugine€hirase handelaren.
Vestiging in een kustplaatsje bracht wel met zich meel@atvioed van de islam op
zijn directe werkterrein groot was, terwijl Kruyt zighist wilde richten op de mensen
die nog geheel en al onder invioed van het heidendom verkeerden.

Van meet af aan maakte Kruyt duidelijk dat hij van plan @asschool op te gaan
zetten. Hij drong er zelfs bij deabosenya’sde hoofden en hun familieleden, op aan
zich in zijn omgeving te vestigen. Hij zou de To Pebator dijo aanwezigheid
bescherming kunnen bieden tegen de vijandige To Napu en matEmvijs kunnen
geven. De Pebato-stam was reeds lang in oorlog met de Mapudsruyt argu-
menteerde dat de To Napu hem zouden zien als iemand chatact stond met het
gouvernement en niet zouden durven aanvallen. Sommigen erkendgnddar zijn
aanwezigheid bescherming zou kunnen bieden. Anderen zagenshemahd die het

249 MNZG, 1892 (36), blz. 256.

20 Kennelijk nam hij in de eerste dagen ook tijd dm reiservaring (Gorontalo-Poso) op schrift te
stellen, want het eerste artikel is gedateerd Bfufgi 1892.

Zie ook brief Neurdenburg aan Kruyt, 9 maart 188RvdZ 96A/7/1). In Gorontalo had Kruyt een
Minahaser bereid gevonden hem een basale woordsrscteren. Blijkens een dagboeknotitie van
29 februari 1892 was zijn naam Joél Rantong.

22 Kruyt, ‘Mijne eerste ervaringen te PosbINZG, 1892 (36), blz. 386.

23 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 10 april.
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gezag van de Compagnie kwam vestigérHet zou echter nog geruime tijd duren
voordat hij in zijn voornemen scholen op te zetten zages!.

Het dagboek 1892 bevat vijftien brieven die Kruyt aan zijouw schreef. De
eerste vier schreef hij in Gorontalo, de vijfde aanrdba@n de gouvernementsstomer
en de overige tien werden geschreven in Poso. Meer nog dgepdbliceerde arti-
kelen laten de dagboekbrieven zien hoe Kruyt zijn werk aanpidaedat gesprekken
met de bevolking worden weergegeven. Hij wilde geen aanstoeh gmaar tegelij-
kertijd schroomde hij niet vanaf het eerste begin duidelijkr dvet evangelie te
spreken. De verhalen van de schepping en de aartsvaders miaarbij als uitgangs-
punt, zoals ook in latere jaren steeds het geval zo@zijn.

De taal vormde in de beginperiode een belangrijk obstakeleflang er toch zoo
naar zendeling te kunnen zijn, het Evangelie te prediken wen,vmaar dit zal nog
wel een langen, langen tijd duren. Ik heb nog heel wat teobereiden, niet in de
minste plaats de ta&-® En een paar dagen later, op 5 maart, noteerde hij ‘Ofsékoo
mij, helaas, nog niet erop mag beroemen dit met het halit mede te zeggen, zoo
verlang ik toch geducht naar den tijd, dat ik in waarheid hah@slie mag verkon-
digen.’ Over de manier waarop peinsde Kruyt veel. Hij had hetefj@anaf de grond
te moeten beginnen en daarom zocht hij naar aanknopingspuniemaksihoeken.
Mensen hoorden hem welwillend aan wanneer hij over God ,spfaleageerden
lacherig?®” Op enig moment overwoog hij de mensen te helpen Maleisete lezen.
Daarvoor zou hij dan het Nieuwe Testament als tekstbamekugebruikeR>® Aan dit
voornemen heetft hij echter nooit uitvoering gegeven.

Het viel Kruyt zwaar dat hij met niemand meer in zijn deséaal kon commu-
niceren en dat hij van zijn vrouw gescheiden was:

(...) in zulk een eenzaamheid, wat is het dan heerlifx toet God te kunnen spreken in de
moedertaal. O, ik gevoel zoo dat er oneindig vedbreskt, maar toch (...) dank ik God
toch steeds om dat kleine geloof dat ik dan tenmingte twg heb en dat mij de
eenzaamheid met opgewektheid doet dragen. Laat onst@ads meer daarom bidden, dat
Jezus in ons hart leve, opdat we Hem te meer als letkwanen terugkaatsen op al de
duisternis die nog over ons heérét.

De twijfel over zijn geschiktheid komt opnieuw aan de dardeen moeilijk leesbare
dagboeknotitie van 24 februari, waarin hij zich afvraafghij de Heilige Geest wel
heeft en of hij niet te weinig geloof heeft voor dit werkgelijkertijd blijkt echter dat
hij daarin niet blijft steken, maar doelmatig te werktgaa

Aan jou, mijne engel, durf ik gerust te zeggen dat ik geealemklag tevreden op mijzelf
ben, maar vooral vandaag ben ik niets in mijn hum. Hginsenij een vergeefschen dag te
zijn; de dag van heden. Maar weet je wat mij voorali@Als ik in de schemering voor
mijn huisje zit, dan komt zoo menigmaal de gedachtenbipp: Ben ik wel geschikt voor
zoo'n moeielijk werk. God vergeve het mij, want ik gelvook dat dit ongeloof is. Uit het
voorgaande zult je gezien hebben, dat ik mij zoovemgefijk onder het volk tracht te
bewegen, maar ik voel dat ik nog niet den Heilige Geelst Als ik bepieker wat ik zoo

24 Kruyt, ‘Mijne eerste ervaringen te Poso’, blz239

25 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 20 februari.
26 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 3 maart.
27 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 27 april.
28 Kruyt, ‘Dagboek 1892’ 24 april.
29 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 18 februari.
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gedaan heb, en nog eens overdenk mijne ontmoetingekpafinmij meer dan ééns in de
gedachte, dat ik eene gelegenheid liet voorbijgaarik dongezocht’ een woordje over God
had kunnen zeggen, want ‘ongezocht’ is hier de boodschapnten niet hier moet gaan
denken, dat ik eene nieuwen godsdienst kom verkondigen,daa keert men zich [af...]

Ze moeten Jezus als het ware langzaam inzéigen.

In een vergelijkbare natitie schrijft hij over het wanhopigeoel dat de kop opsteekt
wanneer hij de mensen in het geheel niet verstaat, ondariis iakspanningen. ‘Zoo
gaat het hier met mij. Het ene oogenblik denk ik dateik prul van een zendeling ben
en niets waard ben en het andere oogénblik weer helyéktes[uwen in] dat God mij
eenmaal tot een goed zen[deling ma&kt].’

De doelmatigheid en hang naar schematisch werken wordt e alchtbaar in
het doen van taalstudie en het afleggen van bezoeken oolaam zijn wens te be-
ginnen met het opmeten van de streek zodra hij het ddaetwodigde kompas van
Jellesma heeft ontvang&i. Dagelijks las hij na het opstaan een gedeelte uit de
bijbel 2> Om de eentonigheid van de taalstudie te doorbreken, wijddiethipok aan
het schrijven van brieven. Op 16 maart meldde Kruyt indajgboeknatitie dat hij op
de avonden brieven schreef aan Jellesma, Van Hoédeebestuurders van herg,
Neurdenburg, Bram van der Flier, aannemer Mahieu in Goopmtalarts Lubbers en
diverse familieledef® In de loop van de jaren zouden talloze brieven volgen,|zowe
aan familieNzg, collega’s en wetenschappers.

Aan het einde van de eerste termijn te Poso kwam Krugbritact met Papa i
Woente, dé&abosenyadlie in het vervolg van de Poso-zending zo'n grote rol zoerspe
en die als eerste hoofd met zijn familie over zou gaghet christendom. Het contact
ontstond doordat Kruyt diens dochter kon behandelen voor frambd@angezien zij
om de twee dagen moest terugkomen voor de toediening vanelatijn, ontstond
een intensief contact dat resulteerde in een vriendschiapt ¢feloofde dan ook dat
ziektegevallen, en de behandeling die hij kon geven, de hartemzopeteerf®

Het verlenen van medische hulp bleek een belangrijke klewtign tot het winnen
van vertrouwen, maar tegelijkertijd speelde een rol daytkal heel snel een positie
kreeg als intermediair tussen gouvernement en bewoneRogan Geregeld gaf Kruyt
toelichting op het beleid van het gouvernement en legde hij titd@aCompagnie’
wilde, ‘namelijk dat ieder in zijn eigen land regeert annex dd bt door elkaar
gooit, zoodat een Parigiér te Poso en ene Posétarigi regeert. Dat was het geval
toen Papa i Lais Tjado hier nog woonde en daarvan he€fbuapenia gewild dat hij
zou weggaan. Overigens had men niet te vrezen, enZ°®@g 4 juni kwam de

260 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 24 februari.

261 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 16 maart.

%2 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 19 februari.

263 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 20 maart. Kruyt deed hgbéllezen samen met Saul, een jongen die hij
vanuit Gorontalo meegenomen had om met het préidiseerk te helpen. Later zouden nog meer
jongeren komen. Kruyt werd geregeld bewonderd gmvarmogen vroeg op te staan — volgens een
brief aan UZV-zendeling G. Maan (1869-1954, van5L.&& 1926 werkzaam in Halmahera) vaak
om vier uur 's ochtends — maar hij ging 's avontiera half negen naar bed (Brief Kruyt aan G.
Maan, 10 augustus 1916, ARvdZ 101A/7/4).

Af en toe werd bij Kruyt via onregelmatig langskende handelsschepen ook post bezorgd. Mahieu
zond aan Kruyt een aantal luxegoederen, zoals widgnac, papier, tabak, suiker, koffie en thee
(Kruyt, ‘Dagboek 1892, 23 april).

265 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 25 mei.

266 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 29 mei.
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gouvernementsstomer ‘Zeeduif de Posobaai binneribpem keerde Kruyt terug
naar Gorontalo.

7 september tot 30 december 1892

In 1893 verschenen van Kruyt diverse artikelen inMkdedeelingeren in de

Maandberichtendie de tweede periode te Poso beschr&ddaast enkele reis- en
ervaringsverslagen treffen we nu ook het eerste etrsologiartikel aan, namelijk
over de feesten van de To Pamdiiadij beschrijft in dit — voor zijn doen — korte
artikel de feesten rondom de oogst, besnijdenis embetpematede rituelen rond-

om de doden. Daarnaast bieden de dagboeken goed inzatomtwikkeling van

het werk?®

Op 28 augustus vertrok Kruyt weer met de boot vanuit Goromabo een
tweede termijn naar Poso, waar hij 7 september aankwignurd@uw bleef opnieuw
achter. Kruyt was van plan in januari terug te keren @maontalo, omdat Jo in
verwachting was en de gezinsuitbreiding begin 1893 werd verw@eldurende de
achterliggende maanden had Kruyt een nieuwe helper gezodhtd®i bereid was
mee te gaan naar Poso. Aan het bestuur richtte hij ppi &en verzoek twee
onderwijzers te mogen werven voor een bedrag van fl. 15npand. Het verzoek
werd goedgekeurd in de bestuursvergadering van 26 septembef’“1882ar
bericht van de goedkeuring zou Kruyt niet meer bereiken vgorvertrek naar
Poso, evenmin als de definitieve machtiging van heubesim voort te gaan met
het zendingswerk in Pod& Kruyt werd telegrafisch op de hoogte gesteld, maar hij
was al vertrokken naar Poso. Pas met ingang van de defulgfsperiode te Poso
zouden de twee onderwijzers, H. Kolondam en A. Kaligegkomen naar Poso.

De financiéle situatie van het Genootschap had in beéting twijfel doen
ontstaan over de mogelijkheden het werk in Poso terageren, maar een grote gift
van fl. 25.000 maakte het mogelijk lopende schulden van hebdBsehap af te
betalen en het werk te continueféh.

Jellesma had intussen het bestuur vannzetop de hoogte gesteld over zijn
bevindingen in Poso. Naar zijn inschatting zou de zendaey spoedig moeten
worden uitgebreid met een tweede zendeling. De zendingrion@lo (en Limboto)
daarentegen had volgens hem weinig perspectief en het teswzipe Hulstra naar
elders over te plaatsen en deze zendingspost op te .hidfferbestuur liet echter
weten niet bereid te zijn tot een dergelijke ingrijperstiep en eerst te willen
afwachten wat het werk van Hulstra zou oplevéférOok Kruyt nam over de
zending te Gorontalo contact op met het bestfutruyt erkende in zijn brief dat
de zending in Gorontalo vele bezwaren opleverde, ‘in deeeplaats vanwege het

267 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 7 juni.

268 7ie ‘Uit de berichten van Broeder Alb.C. KruyMndNZG 1893 (4), blz. 49-56; ‘Mijne ervaringen
te Poso (Sept.-Dec. 1892MndNZG 1893 (6), blz. 81-91 (met opvallend lange inlegdivan de
redactie), ‘Mijne tweede reis van Gorontalo naasd?dMNZG, 1893 (37), blz. 101-114. Het laatste
artikel werd op schrift gesteld in Tomohon, 7 L892. Kruyt was daar om zijn vrouw af te halen. Zie
opmerking op manuscript (ARvdZ, 65/4).

269 Kruyt, ‘Eenige feesten bij de Poso-AlifoereNNZG, 1893 (37), blz. 115-129.

270 Kruyt, ‘Dagboekbrieven 28 augustus 1892-2 janui&€3’' (ARvdZ 106A/7/4).

271 Extract-ActerNzG, 26 september 1892, blz. 159.

212 Extract-ActerNzG, 28 november 1892,

28 Zie Extract-Acternzg, 27 oktober 1892, blz. 161-162.

274 Extract-ActerNzG, 26 september 1892, blz. 158.

2’5 Brief Kruyt aan bestuwzc, 29 maart 1892 (ARvdZ 65/4).
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volk zelf. Hij volgde tot op zekere hoogte het oordeel Riedel, namelijk dat de
mensen geen enkele deugd hebben, maar volgens Kruyt wasdselote hard en
betrof dit uitsluitend de mensen in de stad: ‘...in het bifarel kan het zoo donker
toch nog niet zijn.” Hij verwees naar een artikel vgn wriend Libbers, die aangaf
dat de mensen daar bevattelijk waren voor ontwikkelingrbtnet gewone inlandse
peil:

Het goddelijke in den mensch toch sterft nooit, al is dit gidédeook door eene dikke
laag vuil bedekt, en het Evangelmoet eenmaal dat goddelijke weer tevoorschijn
brengen en ontwikkelen. (...) Ook Limbotto is naar mijneacheiden meening geen
geschikt aanvangspunt. Niet alleen dat de zonden van de hoofdpkdgdeveel ook tot
daar zijn doorgedrongen, doch men mist er al de hulpmiddelededendeling onont-
beerlijk zijn. Eene zendingsschool oprichten? Maar dan zaedeeling zich tegenover
het Bestuur plaatsen, want er is reeds eene GouvernechewoisOok geneeskundige
hulp kan de zendeling niet verlenen, want ieder die ziekept @en dokter djawa, daar
ter plaatsé’®

Het zendingsveld in Gorontalo zou echter uiteindelijk tocdiogen worden. Hulstra
werd in 1897 uit zendingsdienst ontslagen wegens disfunctiongssistent-resi-
dent A.H. Westra was van mening dat Hulstra niets uitvoerdgrote schulden
maakte. Tevens zou hij een alcoholverslaving hebfeim. 1898 kreeg Kruyt de
opdracht van het bestuur naar Gorontalo te gaan en slgepteven voor het zen-
dingswerk te onderzoeken. Aanvankelijk was Hulstra volgengtKlustig’ aan het
werk in Limboto, maar vanaf 1893 zakte het werk’frOp 7 augustus rapporteerde
Kruy2t7gijn bevindingen aan het bestuur. Dit leidde tobpleeffing van de zendings-
post:

In deze tweede periode te Poso zette Kruyt de arbeid zamter fundamentele
wijzigingen in zijn werkwijze aan te brengen. Wel begonalain het samenstellen
van een grammatica van de t&4lHet medische werk bleek van cruciaal belang
voor het leggen van contacten met de bevolking. In eefi &&n het bestuur wees
Kruyt erop dat de toegezegde medicijnen nog niet aangekomesm.wdij had
daaraan dringend behoefte gezien het aantal patiénthij diatler behandeling had.
‘Door mijne ziekenbehandeling kreeg ik weldra eenen gromam.?®*

De evangelieverkondiging had zijn voortdurende aandacht, gesaakkelijk
bleek het niet: ‘Ik heb vrijmoedigheid gevonden om reedsdnelaar het Evangelie
te verkondigen, doch onverschilligheid van de zijde mijrmordiers op dit punt,
maakt mij dikwijls droevig gestemd. Doch, het kan nog nieees) en onze God is
een machtig God, die nog wonderen dé&tHem trof de klaarblijkelijke onver-
schilligheid bij de hoorders. Dit weerhield hem er echtiet van om, wanneer de
gelegenheid zich voordeed, bijbelse verhalen te vertellemitijdaar pas toe over
wanneer er een mate van vertrouwelijkheid was en tgjobizelf voor in de stem-
ming voelde®®®

276 Brief Kruyt aan bestuwzc, 29 maart 1892 (ARvdZ 65/4).

277 Kruyt, ‘Dagboek 1897, Loewoe-Posso-Todjo-Goram@igi’, 28 juli.

278 Kruyt, ‘Dagboek 189729 juli.

279 Kruyt, ‘Dagboek 1897'13-26 juli.

280 Kruyt, ‘Dagboek 1892-1893, 24 september 1892.

21 Kruyt, ‘Mijne ervaringen te Poso (Sept.-Dec. 1p98lz. 85.

22 Brief Kruyt aan bestuwzc, 7 oktober 1892 (ARvdZ 65/4).

283 Kruyt, ‘Mijne ervaringen te Poso (Sept.-Dec. 1898Iz. 86: ‘Men leide uit dit alles niet af, dikt
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Naast de verkondiging in het terloopse gesprek begon Kruyzim tdecede periode
te Poso met het houden van wekelijkse godsdienstoefenfijgesm thuis en in een
nabijgelegen dorp. Hij nodigde daarvoor steeds mensen uéty ot dagboek-
aantekeningen blijkt dat de opkomst in de beginperiode soms it

Kruyt was zich goed bewust van de reden waarom het zgswdild geopend
was, blijkens de dagboeknotitie ‘Ik leg mij er thans tegntoe een slagboom op te
richten tegen het Islamism&2 Hij deed dit onder meer door de uiterlijkheden van
de islam te stellen tegenover de innerlijke veranderinghdtegevolg is van het
christendom. Navolging van de islam zou de mensen slechienmHij was zeer
geémotioneerd over uit Parigi afkomstige ‘mohammedaanseepsiedie heidens
kabaal maakten. Al spottend lazen ze uit de Koran en wampegven pauzeerden
gingen ze dobbelen. In een gesprek metatmsenya’sde hoofden, noemde hij hen
‘spotters met God’ en hun bezigheden ‘werk des duivelstgé@gke praktijken
zouden God vertoornéfi® Doordat Kruyt in deze beginperiode aan de kust woonde
en werkte kwam hij veel in aanraking met — vaak uit andere dgbiafkomstige —
moslims en met kustbewoners die onder invioed van da isfanden maar ‘heiden
in het hart’ waren. In het binnenland was deze invioédeedn veel mindere mate
aanwezig.

De tweede periode te Poso viel Kruyt zwaar. Hij leedeorde eenzaamheid en
de onverschilligheid voor het evangelie. Deze ervaringderdaem in toenemende
mate twijfelen aan zichzelf en aan zijn missie. Ogstkiag las hij met zijn helper
Dirk het evangelieverhaal, maar terneergeslagen notegrde ijn dagboek: ‘O,
het is mij, alsof ik hoe langer hoe ongelooviger wordirmate ik langer hier ben.
Met krachtig gebed en in het geloof begonnen, verflauwt Iaitgs meer, en meer
en ik kan mijzelf er maar niet toe aanzetten ernstigidden. Ik bid — nu ja, ik kon
het even goed laten. Och God, maak mij toch tot eenarralienaar, want als het
zoo voortgaat, zal ik den moed niet hebben te volhardemeét op het laatst zelf
niet meer, wat ik aan de lieden moet vertellen of ze¢ffé@p 30 december kwam
de schoener aan en vertrok hij met de ‘Zeeduif naar i@alm waar hij 2 januari
aankwam.

April-september 1893

De bronnen voor de periode januari tot en met septef88#8 zijn beperkter dan
die van de voorgaande termijn. Dit is enerzijds het gevaighed verloren gaan van
de brieven die Kruyt vanuit Poso aan zijn vrouw schi@aderzijds van het feit dat
in 1893 maar één artikel werd geplaatst dat nader inging op dadinfam het

zendingswerk in Poso. Feitelijk was dit geen artikel, mesm lang citaat uit een
uitvoerige brief van Kruyt, die hij op 31 oktober 1893 als versiggihg aan het
bestuur toezontf® De andere artikelen betroffen de taal en een reisvefSiagn

steeds en te allen tijde over godsdienstige ondeemesprak. Soms was ik zelfs niet in eene
stemming daartoe. Gelijk ik reeds zeide, moet ikenrst op een’ eenigszins vertrouwelijken voet
met den persoon bevinden, aleer ik hiertoe ovétgadan nog liep het gesprek dikwijls over andere
onderwerpen.’

Kruyt, ‘Dagboek 1892-1893’, 13 september 1892:)‘dan zal ik zien wat er te beginnen is van
eene soort van godsdienstoefening’. Zie verded; 26, 23, 30 oktober.

25 Kruyt, ‘Dagboek 1892-1893', 8 november 1892, aid 21 en 24 november.

286 Kruyt, ‘Dagboek 1892-1893’, 24 november 1892.

27 Kruyt, ‘Dagboek 1892-1893', 22-25 december 1892.

28 Kruyt aan bestuunza, 31 oktober 1893 (ARvdZ 65/4).
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jaarverslag over de zending, zoals dat met ingang van 189&aden geschreven,
is er niet, maar de brief van 31 oktober kan wel als rigdaorden beschouwd.
Kruyt meende dat afzonderlijke verslagen voor de lezer agiend zouden zijn en
dat het beter was in elke brief iets over de ontwikkelingemertellert™ In het
archief bevindt zich wel een zestal brieven van Kruyt faet bestuur, geschreven in
de maanden januari tot en met septemilebDeze geven goed inzicht in wat in
Gorontalo gebeurde, maar bieden weinig zicht op de gebessgenin Poso.

Tijdens Kruyts verblijf in Gorontalo, op 30 maart 1893, weijd oudste kind
Johannes (Jan) geboréA.Na een verblijf van bijna vier maanden in het eigen
gezin, vertrok Kruyt eind april opnieuw alleen naar Posat. 2du de laatste periode
worden dat hij zonder vrouw en kind daar zou werken. Diratslaitend op zijn
terugkeer uit Poso schreef hij op 6 januari 1893 een baiefh@t bestuur om zijn
verslag over de voorgaande termijn aan te bieden. ‘Uit wafslag zullen U ook
verscheidene bezwaren blijken door de Zending niet opfienhéaartoe moet de
krachtige hand van het Gouvernement medewerRemij doelde hiermee op de
bezwaren die kleefden aan de verspreide ligging der dorpae emeite die het zou
kosten zonder overheidsdwang met scholen te beginnen. &fatvkbeg hij in de
brief het aantal toegestane onderwijzers voor Posteuitinnen breiden tot vier.
‘Waar ik hier als Zendeling alleen sta op zulk een veid@eeidsveld, daar is het
noodig, dat vele handen mij helpen.” Tevens wilde hij segetal Minahasische
koelies aantrekken, die hem als roeiers in Poso zoudenrkimahgen. In de brief
van 25 januari lezen we dat hij het grootste deel vapdstorale werk van Hulstra
had overgenomen. Hij deed de huisbezoeken, ging voor op degeonela bediende
de sacramentefi?

Kruyts brief van 29 maart 1893, aan het bestuur vanzgtmaakt er melding
van dat hij niet, zoals hij had toegezegd, na drie maakwfeterugkeren naar Poso.
‘Zoodra de omstandigheden het eenigszins toelaten, begegfileder naar mijne
bestemming, zoo ik hoop, voor de laatste maal alf&mé bouw van het huis, dat
wil zeggen het geraamte ervan, schoot goed op en eanrhegide opbouw in Poso
zou in de loop van het jaar een aanvang kunnen krijgerzoBktocht naar twee
gurus werd voortgezet en Kruyt schreef met het oog daarop déelan de

289 Kruyt, ‘Uit de briefwisseling met Broeder A.C. l§t’, MndNZG 1893 (12), blz. 191-192. De beide
andere artikelen zijnPosso’sch eerste spelboekigptterdam, 1894. Dit boekje werd geschreven in
januari-februari 1893 (brief Kruyt aan bestwzs, 25 januari 1893, ARvdZ 65/4) en in maart werd het
aan het bestuur gezonden (brief Kruyt aan bestn@r 29 maart 1893, ARvdZ 65/4, met het verzoek
hem 500 gedrukte exemplaren te doen toekomen);mBraticale schets van de Bare'e-taal,
gesproken door de Alfoeren van Centraal Celebe®dben de rivier van Poso, benevens de
Topebato-Alfoeren bewesten genoemde riviBfLV, 1893 (42), blz. 203-233; ‘Naar het meer van
Poso’, 1894 (38), blz. 1-23.

290 Brief Kruyt aan bestuuzg, 31 oktober 1893 (ARvdZ 65/4).

291 Brieven Kruyt aan bestunzG: 6 en 25 januari, 25 april, 9 en 16 september {88&/dZ 65/4).

292 Jan zou in 1900 i.v.m. scholing naar Nederlandreieken. Van 1900 tot 1903 woonde hij in
Genderingen (1900-1903) bij een zuster van zijndepeSofie Moulijn, die gehuwd was met ds. J.
Jalink. Van 1903 tot 1906 was Jo Kruyt in Nederland)an voegde zich bij haar. Na Kruyts verlof
in 1906 ging Jan, met zijn zussen Miep en Doortjenen bij zijn oom ds. C.D. Moulijn in Lent.
Jan bleef in dit gezin tot 1911, het jaar waaripZijn HBS-diploma haaldeiffterview Marietje
Kruyt, 20 januari 2004).

293 Brief Kruyt aan bestuwza, 6 januari 1893 (ARvdZ 65/4).

294 Zie brief 25 april 1893. Hij maakt hier ook meidivan de doop van een moslimvrouw.

2% Brief Kruyt aan bestuwzc, 29 maart 1893 (ARvdZ 65/4).
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Minahasische twee-wekelijkse periodi@fahaja Sijang?®® In de brief reageerde
Kruyt op Neurdenburgs verzoek vooral een reis naar hetrResp, in het binnen-
land, te maken ten einde de situatie van de bevolking dadrigamenschouw te
nemen. Kruyt had assistent-resident Jellesma echtesftbadeze tocht uitsluitend
samen met hem te zullen maken. In 1893 werd Jellesmzefnehtot resident en
Kruyt schreef dan ook dat hij Jellesma zou vragen hem yatelofte te ontslaan,
zodat hijzelf de reis niet langer hoefde uit te stelleeduBende de derde periode is
Kruyt inderdaad tweemaal naar het meer gereisd. Zijmtmgen legde hij neer in
het al eerder genoemde reisverslag.

De brief van 25 april werd geschreven aan boord vandhgp slat Kruyt naar
Poso bracht. Hij dankte het bestuur voor de genotezidamy, maar meldde ook dat
zijn kennis ten aanzien van geneeskunde niet toereikend waserogebied als Poso,
waar elke medische voorziening ontbrak. Hij gebruikte adaat® periode in Gorontalo
vooral om zijn medische kennis te vermeerderen. Hijsemide dit door 's morgens
met Liibbers opvolg&’ H. Braat het spreekuur in het fort en de ronde langs zieken
mee te lopen en te assisteren bij operaties. Een &antal nam Kruyt ook de spreek-
uren voor hem waar.

De uitvoerige brief van 31 oktober 1893 geeft er blijk dahhet bestuur blij was
met de gedragslijn van Kruyt. Hij was daarmee ingenomegakaan dat dit hem op-
wekte tot vernieuwde pogingen in het belang van de uitbreidindnet Koninkrijk van
God, maar tegelijkertijd meldde hij het bestuur dat Vegneeer prijs stelde op kritiek.
Volgens Kruyt was het uitblijven van kritiek het gevolgv@e onvolkomenheid van
zijn verslagen over het werk, want hij was zichzelf béwas veel tekortkomingen.
Kruyt was er niet zeker van of de derde periode te Posaitcoof juist achteruitgang
te zien had gegeven. Vooruitgang was er zeker niet waftlagrbelangstelling voor
het evangelie, maar wel in de kennis van taal en volk. Eenlioeen ontwikkelden de
contacten met de bevolking zich uitstekend. Dat er wdieigngstelling voor het
evangelie te merken was, is niet verwonderlijk, want iitipllopzicht was 1893 voor
Midden-Celebes een uiterst woelige periode, waarin divetammen met elkaar
oorlog voerden. Aan beide zijden vielen slachtoffershbeafden gaven prioriteit aan
het voorkomen van escalatie.

In zijn contacten richtte Kruyt zich met name opkdbosenya’sde hoofden. Hij
bracht veel tijd met hen door. Zij vormden de verbindendekethassen de dorpen,
waren de woordvoerders, spraken recht en leidden de mansgten van oorlog.
Kruyt beschouwde de hoofden als centrale figuren voorriiree Thematisch richtte
hij zich op het ontkrachten van het heidendom en ‘liet fetwiaardige en zondige
tegenover God ervan uitkoméni® Hij kwam tot de conclusie dat het christendom in
Poso een harde strijd te voeren zou hebben. God alleedezbarten op zijn liefde
kunnen richten. In de eerste drie korte perioden te Poso staoryts Kverkwijze op
hoofdlijnen al vast. Eind 1893 zou Kruyt zich met vrouw esnzeestigen in Poso. Op
29 november vertrok hij met vrouw en zoon vanuit Gororitalo

2% Kruyt, ‘Poso’, Tjahaja Sijang 22 juli 1893 (14), blz. 4-6.
297 Lilbbers was naar Surabaya overgeplaatst.
2% Brief Kruyt aan bestuur, 31 oktober 1893 (ARvdZ4).
299 Extract-ActerNzG, 26 februari 1894, blz. 13.
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2.46  Tweede verblijf te Poso (1894-1905)

In de jaren 1894 tot 1905 breidde het zendingswerk zich gesiiaddinahasische
gurusgingen op aanwijzing van Kruyt aan het werk, de linguighdiiani en de zen-
deling Ph.H.C. Hofman vestigden zich te P88dOvergangen tot het christendom
bleven echter uit, met uitzondering van de doop van Pentjglip8e, de pleegzoon
van Kruyt*®* Dit was de periode waarin Kruyt een grote reeks artikeltbliceerde en
daarmee bekendheid verwierf in wetenschappelijke kring.

Het was tevens een periode waarin Kruyt zich ontwikkedti@adviseur van het
gouvernement, want hij kreeg al snel erkenning als kenner vagebw&d en de
bewoners ervan. De controleurs van het gouvernementntsdéaehts korte tijd in Poso
en hadden geen gelegenheid grote kennis van de lokale cuitdogvelking op te
bouwen. Evenmin leerden zij de lokale taal. Ze waren derhalak op Kruyt aange-
wezen voor advies. De eerste controleur, F. Varkeyibteef in 1894 slechts enkele
maanden te Poso. Zijn vervanger G.T.M. Liebert kwam Bb51éh bracht 33 Mina-
hasische politieambtenaren en hun gezinnen mee. Hij zou %Gt 48 deze post
blijven. Van 1897 tot 1898 was A. van de Wetering controlladat deze in 1898
naar Ambon was overgeplaatst, trad F.H. Dumas aan.delétomst van A.J.N.
Engelenberg, in 1901, brak een andere tijd aan: Engelenbetg teetaal, hij breidde
de politiemacht uit en hij plaatste posthouders te Tojo agiPangelenberg, die van
1901 tot 1904 te Poso bleef, nam ook ingr#gr%wde maatregel@lleranmenschelijke
handelingen onder de Toradjas af te scha e rol van Kruyt blijkt onder meer uit
zijn advisering over de vestigingsplaatsing van de conirdie 1897 stelde de gouver-
nementssecretaris E.J. Nederburgh aan resident Jellesmaevcontroleur te vestigen
in Parigi. De resident moest echter Kruyt advies vraeBeze stelde voor dat de
controleur zich niet in Parigi of Poso zou vestigen, niradfojo>%* Dit advies werd
overgenomen’®

Langzaamaan kwam Kruyt in dit tijdvak tot het inzicht datder ingrijpen van
het gouvernement de voortgang van het zendingswerk niet gewaartasgthvinet
jaar 1905 zou dit ingrijpen door de overheid plaatsvinden. Degenaamde ‘pacifi-
catie’ leidde ertoe dat Midden-Celebes werd ingekaderd irkdieniaal bestuurlijk
bestel en dat diepgaand werd ingegrepen in het dagelijlkese \@n de To Pamona.
Deze periode van Kruyts leven is uitvoerig beschrevemanwgers biografie en in een

300 Adriani en zijn vrouw, uitgezonden door het NByamen op 18 maart 1895 in Poso aan, in

gezelschap van de nieuwe controleur G.T.M. Liebardiens vrouw. Zendeling Ph.H.C. Hofman
arriveerde pas in december 1903 in Poso.

Pentjali (ook wel Pantjali en Pintjali) kwam 894 bij Kruyt in huis, op de leeftijd van zeven of
acht jaar. In ‘Dagboek 1894’ lezen we voor het eex®r hem in de aantekening van 5 oktober.
Kruyt ‘kocht’ Pentjali in 1895 voor een bedrag véin 125 (‘Dagboek 1895’, 12 december),
waarmee hij Kruyts pleegzoon werd. In 1905, tijdees reis naar Java, werd Pentjali door Kruyt
gedoopt. Hij werd de eerste inheemse gemeentevogegaln 1904 zou Kruyt ook Tantowinako,
zoon vankabosenyaPapa i Melempo (Tomasa), en Maseka, zoonkarosenyaPapa i Woente
(Panta) in huis nemen. Pentjali trouwde met Nakahter van Papa i Woente (zie Kruyt, ‘Wat er
van Pentjali is gewordenW/olanda Hindia 1941 (14/5), blz. 52).

Extract-ActerNzG, 22 oktober 1902, blz. 218.

Missive van de eerste gouvernementssecretaridaagsident van Menado, 22 maart 1897 (ARvdZ
101A/1/2).

304 Kruyt, ‘Dagboek 1897, 25 april.

305 Tot plaatsing van een controleur in Tojo kwamdetdiverse redenen echter nooit.
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artikel van J.A. Arts over de bestuursvestiging van heteNands-Indisch gouver-
nement®

De invloed van Luwu
Brouwer spreekt over deze jaren niet ten onrechte algate ‘geduldproef?®’ Kruyt
begon zijn jaarverslag over 1899 met de woorden ‘hoop deen®® Hij vervolgde
dit met de woorden ‘Schreef ik dingen op, welke ik hoop, letgaslag zou lang en
breed worden, maar wanneer ik mij zet om te schrijvengalzgurd is, dan worden de
feiten z66 weinig, z66 klein en voor den buitenstaandéneeinig beduidend, dat ik
ze hijna niet onder het oog van de vrienden van de Zendifidmungen.” En even
verderop: ‘Met de Evangelieprediking gaan wij steeds mneeid, ofschoon niet altijd
even opgewekt voort®™ Een belangrijk middel voor de verkondiging van het evan-
gelie was het opzetten van scholen. Daar vestigde Kijoytaop op. Dit bleek echter
niet eenvoudig. In 1888 had het gouvernement op initiatief vam Moévell met
diverse hoofden uit Poso een contract gesloten waarire@imet gezag van de Neder-
landers werd erkerid? maar de invioed hiervan was gering. Feitelijk stonden de To
Pamona onder gezag van agu (vorst) van het verder naar het zuiden, aan de Golf
van Bone gelegen rijk Luwu. Daarnaast waren de To Pamdnanakerhorig aan de
veel minder belangrijke koninkrijkjes Sigi (ten westen) ero{t@n oosten). Het vesti-
gen van scholen, naar de norm van de zending zo belangnijkebaelslagen van het
zendingswerk, werd echter door de invioed van genoemde kokjiekiil hoge mate
tegengewerkt.

In een brief van 5 juli 1894 meldde Kruyt dat gerus H. Kolondam en A.
Kaligis*** met hun werk een aanvang hadden gemaakt, maar dat de haltddema
veel aandringen goedkeuring hadden gegeven voor hun vestiginganpee Panta en

%08 J.A. Arts, ‘Zending en bestuur op Midden-Celebiessen 1890 en 1920. Samenwerking, con-
frontatie en eigen verantwoordelijkheid’, in: Jnv&oor,Imperialisme in de marge. De afronding
van Nederlandsch-IndjéUtrecht, 1986, blz. 85-121. Zie voor een beseimg vanuit primaire
bronnen ook: J. Arts, N. van Beurden, ‘Goud en @fel®e invloed van de goudmijnbouw en de
zending op het modern imperialisme in Celebes 18R®, doctoraalscriptie geschiedenis
Rijksuniversiteit Utrecht, 1982, blz. 82-116 enB.Coté, ‘Imperialism and the Progressive Education
Movement: Schooling in Colonial Sulawesi’, in: A.ota, M. Depaepe, E.V. Johanningmeier
(eds.), The colonial experience in educatjoRaedagogica Historica, Supplementary series 1,
Lissabon, 1995, blz. 253-277.

07 Brouwer,Dr. A.C. Kruyt blz. 63.

308 Kruyt, ‘Verslag van de zending te Posso over 189IBIZG, 1899 (43), blz. 341.

309 Kruyt, ‘Verslag 1899', blz. 347. In 1899 werd Kiugevraagd om voor decumenical Missionary
Conferencein New York (21 april-1 mei 1900) materiaal aanlégeren voor de ‘missionary
exhibition’ (brief M. Langdow aan Kruyt, 14 oktob&899, ARvdZ 101A/6/1). Kruyt schreef op de
hem kenmerkende wijze terug dat het verzoek vedhae kwam — hij ontving de brief op 16
december 1899 — om een goede collectie etnogrediéainnen sturen. Het samenstellen van een
collectie voor het Volkenkundig Museum te Leiderdeem 9 maanden gekost (brief Kruyt aan
Langdow, 19 december 1899, ARvdZ 101A/6/1).

810 Zie ARvdZ 101A/1/2.

%1 Na een verblijf van 7 maanden in de Minahasa wgreind 1895 door Kruyt ontslagen (brief Kruyt
aan bestuunzg, 3 januari 1896, ARvdZ 65/4). Kruyt noteerde ifnzilagboek dat Kaligis hem
vanuit de Minahasa een brief stuurde met de meiheddat hij langdurig ziek was. Kruyt schreef
hem daarop terug dat iemand die zolang ziek blie¢fgeschikt was om in Poso te werken en beter
in de Minahasa een betrekking kon zoeken (‘Daghb@®5’, 12 december). De hier genoemde
Kaligis is niet dezelfde als de in het jaarversl®97 genoemde ‘gewezen kweekeling’ J. Kaligis,
die te Poso werkte en in september 1897 KolondaRat#a zou vervangen (zie: ‘Verslag van de
zending te Posso over 189KINZG, 1898 (42), blz. 271). Hij moet evenmin verward wardnet
guru Ph. Kaligis die in Kasiguncu en Maliwoku werkte.
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Kalingoa®'? Met de toestemming tot vestiging was niet alles geworregenwerking

zou vervolgens blijken uit het wegblijven van leerlingen. @Rdale zeer geringe aan-
tallen leerlingen vroeg Kruyt toestemming aan het bestuurheiNzG en aan de
hoofden voor een verdere uitbreiding van het aantal ech@r zouden ook in de
dorpen Poso en Mapane, beide aan de kust gelggars moeten komen. In 1895
zouden Jorgen Sekeh en Markus Kalengkongan met dit werknbegimaar al
spoedig werden zij overgeplaatst naar de meer in het bindeglelegen dorpen
Buyumbayau en Tomad& Pogingen Minahasischaurids (leerlingen) op locatie op
te leiden toguru mislukten jammerlijié** Heimwee was waarschijnlijk de aanleiding
dat zij al snel naar hun eigen streek terugkeerden.

Pas in 1895 traceerde Kruyt de bron van de tegenwerking tegerhden: de
datu van Luwu verbood kinderen naar school te gaan. Het zou de é&mbdeapper
maken dan de oudergf.In het dagboek van 1895 lezen we dat Papa i Woente aan
Kruyt vertelde ‘dat Loewoese radjas, die de heren Satagergezeld hadden, in eene
vergadering verklaard hadden, dat de Alfoeren hunne kinderénna@e school
mochten zenden, “aangezien het niet behoorlijk was dat devamrgdetingen knapper
waren dan hun heer”! (...) Het zou goed zijn als ik zelseapt de Datoe in Loewoe
ging spreken?!’ Niet alle hoofden hadden zich aan dit verbod gehoudemade van
vertrouwen in Kruyt zou mede bepalend zijn voor de modpigk scholen te openen
en voor het aantal leerlingen. Kruyt besprak deze kwesdieresident Jellesma, toen
deze in december 1895 Poso bezocht:

...maar het is enorm lastig spreken met de Residenthijaeeds een machtswoord bij de
hand heeft, dat niets tot de zaak afdoet, en er dan wesarvan af wil stappen. Zoo
beweerde hij maar niet anders, dan dat Loewoe hieode niets had te zeggen. ‘Ja, maar
Resident als alle Alfoeren die heerschappij erkenden, zal daarin toch niets geene
verandering komen, wanneer U zegt, dat er niets vansdalkartom, we kunnen niet
opschieten met dezen Resident, al heeft hij nog anlgeed hart'®

Jellesma stelde de scholenkwestie aan de orde in eendoridekabosenya’sKruyt
nam de tekst van de brief op in zijn dagboek:

‘Dit is onze last, de last van het Gouvernement aarkatbosenja’s. Wij hebben er in toe-
gestemd, dat de pandita Kruijt en zijne goeroe’sititadd mogen wonen en werken, d.i.
aan deze en aan gene zijde van de Poso-rivier. Aldnsgemmensch of kind wenschen de
school te bezoeken om knap te worden, dan worde hij ddarin niet verhinderd. Aldus,
wanneer iemand Christen wenscht te worden, dan wordé fifjdaarin niet belemmerd of

12 Brief Kruyt aan bestuuzG (ARvdZ 65/4).

%13 De verslagen over het werk van de scholen (18@#ppgenomen in ARvdZ 101A/7/2.

%4 JW. Gunning schreef n.a.v. zijn bezoek aan Mid@elebes (1901), met betrekking tot een
hernieuwde lokale opleiding vanurids dat zij dagelijks na een ochtendwijding les kregan 6.45
tot 8.00 uur: ‘Dit eerste uur (...) wordt elken dadigeden; en wel Maandags en Donderdags Exe-
gese N.T., Dinsdag en Vrijdag O.T.geschiedenis. iBitn de plaats gekomen van Natuurlijke
Historie of Menselijk Lichaam. Woensdag en Zaterdagdt rekenen (...) behandeld, waarbij ook
de goeroe tegenwoordig is. Maandags en Donderdagdawan 6-7 uur wordt kerkgeschiedenis
behandeld, waarbij vooral op hun behoefte wordetgeloo werd nu onlangs het ontstaan van de
Islam afgehandeld.’ (Dagboek J.W. Gunning, dedbl¥, 17, ARvdZ 53/5).

15 Brief Kruyt aan bestuuzc, 20 mei 1895 (ARvdZ 65/4).

%16 Kruyt doelt hier op de Zwitserse geografen PauFetz Sarasin. Zie blz. 62.

317 Kruyt, ‘Dagboek 1895’, 4-12 maart.

%18 Kruyt, ‘Dagboek 1895’, 12 december.
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om die reden vervolgd.” De resident heeft dit ndijuumet de beste bedoeling gedaan,
maar hij snapt niet, dat zoo'n pareritdnet werk meer tegen zou werken dan bevorderen.
Het is juist de vrees van dat Gouvernement die derughoudt, en nu zou er juist van dat
Gouvernement een parentah komen, dan zouden immergedigen: daar hebt ge het al!
Ik moet er met den controleur dus nog eens ernstigspreken, om dit stuk vooralsnog
niet te openbaren of in werking te laten treden.zdathet werk achteruit breng&f.

Een doorbraak bleef echter uit en daarom ging Kruyt op Braber 1896 in Makassar
op bezoek bij de gouverneur van Celebes en Onderhoorighedenydd Braam
Morris, om met hem de moeilijkheden rond het openen van déeade bespreken.

Ik begon hem in korte woorden te zeggen, dat mijn zendirejsile Posso enorm te lijden
heeft van den slechten Loewoeschen invioed, en verzeanhal den Gouverneur of hij
zijnen invioed niet kon gebruiken, om dit intrigeerendketien. De Gouverneur zeide, dat
de heele Posso zaak, én wat de zending, én wat htdgulavan eenen controleur aangaat
totaal verkeerd was aangepakt. Dat Posso feitelijkomeéér Menado, maar onder Celebes
en Onderhoorigheden behoort; dat de zending van Loewoe mijoesitgegaan; dat de
radja van Loewoe niets tegen mijn verblijf had, maarhii boos was, dat dit zonder zijn
voorkennis was gebeurd. Het plaatsen van eenen comttelePosso was eene weder-
rechtelijke handeling, die hersteld moest worden. Dadexit de Gouverneur een voorstel
ingediend om den controleur van Posso weg te neme@oDeerneur achtte het hoogst-
noodzakelijk, dat ik den radja van Loewoe bezocht — maaMakassar uit, want de radja
van Loewoe wil geene Europeanen ontvangen, die van deeatide komen. Hij zeide dat
hij mijn bezoek bij den radja reeds had aangekondigd, daanen ons van den andere
zijde niet binnen wilde laten. (...) Als ik de gelegedhsiet waarnam is het mis. Ik kon
merken dat de Gouverneur mij zeer welwillend ontving.zelifle mij dat de tegenwerking
van Loewoe ongetwijfeld veel verminderd zal worden, wanitevoortaan te Posso woon
met sanctie van den radi&

De gouverneur was dus van mening dat de zending een stratefgisthad gemaakt
door het zendingswerk in Poso vanuit de residentie Menadceaaitén en raadde
Kruyt dringend aan een bezoek aarddiivan Luwu te brengen. Kruyt besloot aan dit
advies gehoor te geven en zegde toedd® een bezoek te brengen, na zijn te
Mojowarno doorgebrachte verlofperiode. Toen Kruyt met ggmin op 11 december
vanuit Surabaya in Makassar aankwam, had de gouverneudeverestie met de
datugecorrespondeerd en had hij een introductiebrief voor Kruged&? Het bezoek
vond plaats van 21 tot 26 december 1896. Vooraf notégritezijn dagboek:

Voor dit eerste bezoek moeten alle zeilen worden bijgezat — gelijk ook de Gouverneur
zeide — gelukt deze reis goed, dan is het land voagenjpend, en kan ik ook van Posso uit
er heen gaan, wat natuurlijk veel goedkooper zal Bigarom erop los met Gods hulp en
met volle zeilen. Ik neem aanbevelingsbrieven mede:deaGouverneur aan den vorst,
(...). Ik zal doen wat ik kan, en laat het verder azren trouwen Vader ové?®
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Perintah= opdracht, bevel.

Kruyt, ‘Dagboek 1895, 12 december.

Kruyt, ‘Dagboek 1896’, 5 september. Zie oBktract-ActerNzG, 21 december 1896, blz. 213-214
en 28 juni 1897, blz. 57-58.

Zie reisvergunning, gedateerd 29 januari 1896 @R101A/7/2).

Zie Kruyt, ‘Dagboek 1896’, 7 december.
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Veel leverde dit bezoek niet op, aangezierddi ziek was en Kruyt slechts diens
oudste zoon en een plaatsvervanger, de Opoe Balirantegkersgreeg. Kruyt meldde

dat hij kwam om delatute eren, aangezien hij werkte in een gebied dat onder diens
gezag viel. Balirante gaf in het gesprek aan dat ‘toetérecht te Palopo kwam, dat
een Hollander te Posso woonde, men niet wist, wat daanesst worden gedacht.
Daarom verheugde het den vorst zeer, dat ik uit eigen bewsgif@lopo was
gekomen, want daarmee had ik bewezen dat ik een goed mensclievegeen kwaad

in den zin had. (Voorts werd geinformeerd waaruit mijrkwigestond. Ik gaf de
noodige inlichtingen.j*

Op Kruyts verzoek om een reispas, zodat hij vrij zou kumezen van Poso naar
Luwu, werd afhoudend gereagedrtiOver de scholenkwestie zei Balirante dat de
afwijzende houding ten opzichte van het openen van schaeereenkomstig Kruyts
vermoeden — te maken had met de vrees dat kinderen mettemtopleiding niet
meer zouden willen luisteren naar de bevelen van de*rstuyt bepleitte zijn zaak,
maar Balirante zei niet namens de vorst een voor de zegdirglige beslissing te
kunnen nemen. Er zou met de vorst over gesproken wordervelgdaede dag zou het
besluit kenbaar worden gemaakt. De volgende dag ontving I€alnger bericht dat
teveel leden van deadat de raad, ziek waren en dat Kruyt zich tot de gouverneur
moest wendeff’

Kruyt bleef ondanks deze tegenslag inzetten op het uitbre@e de scholen en
hij hoopte, ondanks de tegenwerking, in 1898 een totaal emguzus geplaatst te
hebber$28 Met het oog daarop besloot Kruyt in 1897 een reis te pedwm naar de
koninkrijkjes Tojd* en Sigi. Hoewel niet zo invioedrijk als Luwu, was gestelling
van Tojo en (met name) Sigi met betrekking tot het opeaanscholen van belang
voor de voortgang van het werk. Raja Larioe van Tojodshiervoor redelijk open. Hij
was geen voorstander van het openen van scholen in het atgemaar wel had hij
Kruyt al in 1896 verzocht een school in zijn eigen woonplaaténen met het oog op
de opleiding van zijn kleinkinderen. Kruyt verkreeg toen lwveinzG-bestuur toestem
ming tot het aanstellen van eguruin Tojo2* Tijdens het bezoek aan de raja (20 mei
1897) herhaalde deze zijn verzoek een school in Tojo teeop&/oor een tweede
school, in Malei, gaf hij echter geen toestemniifigde school in Tojo zou uiteindelijk
worden geopend in 183% Zij werd echter in 1907 alweer gesloten vanwege het
geringe aantal kinderen. In zijn ‘Nota bij het voorstel van @etelgezaghebber van
Posso ten opzichte van het openen van scholen doorndingen Todjo®*® bracht
Kruyt de geschiedenis van het onderwijs in Tojo in kaattgBheurde naar aanleiding

324 Kruyt, ‘Dagboek 1896’, 25 december.

325 Kruyt, ‘Dagboek 1896’, 26 december.

326 Voor een overzicht van zending en school in Mit@elebes, zie: J. Kruyt, ‘De plaats van de

volksschool in de samenleving op Midden-CelebesdlPoTZM, 1931 (75), blz. 240-253.

Uit een dagbhoekaantekening van 26 januari 188& blat Kruyt de beschikking kreeg over een

reispas.

%28 Brief Kruyt aan bestuukzG, 24 juni 1897 (ARvdZ 65/4). In 1896 begon Antontdeloeng als
hulpmeester in Pos&xtract-ActerNzG, 25 september 1901, blz. 165).

2% Zie brief Kruyt aan controleur G.T.M. Liebertn®aart 1897 (ARvdZ 101A/7/2).

%0 Extract-Acternz, 18 mei 1896, blz. 65-66.

31 Kruyt, ‘Dagboek 1897’, 20-21 mei.

332 Zie brief Kruyt aan bestuwza, 9 juli 1898 (ARvdZ 65/4) efExtract-ActernzG, 5 oktober 1898,
blz. 147. De school kon mede geopend worden dooadatstent-resident A.H. Westra een
aanbevelingsbrief schreef voor de raja van Tojog@1 1897, ARvdZ 101A/7/2).

333 Gedateerd 20 mei 1914 (ARvdZ 96A/1/1).
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van de wens van civiel-gezaghebber Gerth van Wijk om io dpieuw een school te
openen, teneinde het grote aantal heidenen voor het christaedwinnen. Kruyt
bestreed in zijn nota dat er veel heidenen zouden wd@emeesten stonden zijns
inziens al lange tijd onder invioed van de islam. Hij besalleude inwoners van dit
gebied als moslims, niet omwille van hun (geringe) kennigieaislam, maar omwille
van hun wens moslim te zijn. Hij voegde daar als concasietoe:

Vele jonge zendelingen voeden de illusies, dat die sldpghammedanen wel te winnen
zijn en allen worden teleurgesteld; zoo is het ook megegpan. Als zendingsveld heb ik
Todjo afgeschreven. Dit wil niet zeggen, dat ik geending onder die menschen zou
wenschen, maar alleen dan, wanneer de heidenen vannMigdisbes zijn toegebracht. En
dan niet zoo nebenbei door den zendeling van Kasigoemig@e,door een eigen zendeling,
want onder Mohammedanen moet anders gewerkt wordeandten heidenen. Dit is ook
de reden geweest dat wij de school te Todjo aan het lapdsebben overgedaan, en onze
bezoeken aan Todjo hebben gest&¥kt.

Inperking van de macht van Luwu
In de periode tussen 13 september en 22 oktober 1897 maakte $amen met
Adriani, een reis naar Sigi. De reis leverde — afgexa@n veel etnologisch en lin-
guistisch materiaal — voor de zending niet veel op. Wadisvgchreef Kruyt in zijn
reisverslag dat de vorst van Sigi gunstig oordeelde overhd#escen een van zijn
kinderen in Mapane op school wilde dd&hmaar tot feitelijke en aantoonbare onder
steuning van de zendingsscholen leidde dit niet. Kruyt zou ikeldet van de scholen
kwestie ook Mori bezoeken (22 augustus-29 september 189%)it Bezoek zou het
accent echter, zoals dit ook al te Sigi het geval weed, meer op het etnologische en
linguistische onderzoek komen te liggen. De scholenkwestiaietameer dan bijzaak.

Na terugkeer van Kruyt en Adriani brachten de gouverneur \&ab€s en
Onderhoorigheden, Braam Morris, en de resident van Mendldsnde in november
1897 een bezoek aan Poso. Midden-Celebes viel (voor deaiejfonder de afdeling
Gorontalo, als onderdeel van het gewestelijk bestuuMarado. Menado viel op zijn
beurt onder het bestuur van de Zuider- en Oosterafdeelim@aaneo. Formeel viel
Poso dus onder het bestuur van Menado, maar vanwege da talwa was overleg
en samenwerking met het gouvernement Celebes en Onderhderigheodzakelijk.
Doelstelling van dit gezamenlijk bezoek van ‘de commissieohderzoek van het
heerschap van Loewoe’ was, middels een reis naar het kinderbeter zicht te
krijgen op het feitelijke gezag dat datu van Luwu in deze streken uitoefende. Het
onderzoek maakte duidelijk dat het gezag met name zichtlzgam het innen van
belastingen en de mogelijkheid de hoofden te vragen aan oorlagea demeri>®

In 1898 zond deatu een gezantschap naar Poso, onder leiding van de door de To
Pamona gevreesde Ambema’a. Deze reisde driemaal p&f jeamens delatu naar
het binnenland van Midden-Celebes om ‘boodschappen van deocdatue brengen
en belastingen te innen. Bij de bevolking was hij beruchtabimigl willekeurig hoge
boetes oplegde om zichzelf te verrijken. Over land teizegd onderstreepte hij het

334 Kruyt, ‘Nota bij het voorstel van den Civielgetepber van Posso ten opzichte van het openen van

scholen door de Zending in Todjo’, 20 mei 1914 (ARW6A/1/1).
335 Kruyt, N. Adriani, ‘Van Posso naar Parigi, Sigiléndoe’, MNZG,1898 (42), blz. 482.
336 Kruyt, ‘Dagboek 1897’, 7 t/m 30 november.
37 Kruyt, ‘Dagboek 1897, 26 november.

56



GERRIT NOORT DE WEG VAN MAGIE TOT GELOOF

gezag van delatu door te verbieden dat dgiru in Tomasa school zou houd&f.
Ambema’a vond hier echter de plaatselifabosenyaPapa i Melempo, tegenover
zich. Ambema’a liet daarop weten dat hij op oorlog zaosteen en hij vroeg aan de
To Napu tegen de Nederlanders oorlog te gaan voeren. [betegnzich daar echter
niet toe verleider®® Kruyt nam over deze zaak contact op met de gouvetffeur.

De vestiging van de zendingsscholen bleek alles te makeblben met de vraag
naar de macht. Kruyt was van mening dat het gouvernement deekvastiet gezag
van Luwu over Midden-Celebes te veel ‘blauw blauw’ fétDe weerstand tegen de
scholen bleef dan ook — zeker in het binnenland — voelbdB05, het jaar van de
‘pacificatie’. Het bezoek van ‘de commissie tot ondekzwan het heerschap van
Loewoe’ had uiteindelijk niet veel opgeleverd, doordat AmbBerte laat arriveerde
om met de commissie te spreken.

De statistiek laat duidelijk zien dat er weinig vooruitgazichtbaar was in het
aantal scholen en leerlingen. In 1901 zag de gemiddelde opkprde scholen er als
volgt uit: in Tomasa 1 leerling, in Buyumbayau 3, in Panta 6heMapane 7. De
school in Tojo functioneerde uiterst moeizaam doordatpkemst van de leerlingen
ongeregeld wa¥? Elders valt te lezen dat er per ultimo 1899 zes schvadean, met in
totaal 44 ingeschreven leerling¥i.In 1902 lag dit aantal op 75, maar in 1903 op
slechts 58 leerlingen. Daarbij zij opgemerkt dat Kruyt inedietlingen de school te
Poso meerekende, waarop hoofdzakelijk Minahasische kindegerfYat

In 1899 werd opnieuw een overleg gepland met als doel de nachuwu in te
perken. Toen echter controleur F.H. Dumas, daarin gestigrdlellesma, van plan
bleek Papa i Wata, dorpshoofd van Mapane, aan te vajserertegenwoordiger van
dedaty meende Kruyt te moeten ingrijpen. Hij schreef een beef\dan Hoévelf*®
inmiddels gouverneur van Celeti%en overhandigde deze heimelijk aan hem op de
dag van het overleg. Kruyt schreef deze brief aan Vandiladet in diens hoedanig-
heid als gouverneur, maar als zijn ‘hooggeachten Vriend’ eBerrdat Kruyt zich tot
Van Hoévell richtte, was dat zijn relatie met residefieSma was verslechterd door
verschil van inzicht over het beleid van het gouvernemenbetrekking tot Luwu. In
het dagboek van 1899 schreef Kruyt daarover:

Resident Jellesma praatte natuurlijk weer veel gquelitiek’ en ofschoon ik mij vast heb
voorgenomen niets over de toestanden in het middenrgdmewerd ik er tusschenbeide
toch toe geprikkeld door zijne nonsensredeneeringen. Wdiamgst onaangenaam aan-
deed was dat hij beweerde, dat ik de macht van Loewodetthen aangewakkerd, en
ofschoon hij dit lachend zeide, is het toch wel een bewdit het in zijne ziel omgaat. Ik
toonde toen beleefd aan dat hij het juist is geweest gl provoceeren van de commissie

338 Kruyt, ‘Dagboek 1898, 1 februari.

339 Kruyt, ‘Dagboek 1898, 3 februari.

340 Brief Kruyt aan bestuuzc, 31 maart 1898 (ARvdZ 65/4).

341 Kruyt, ‘Dagboek 1897’, 25 november.

342 Kruyt, ‘De Zending in Posso in 190MndNZG 1902 (4), blz. 57-58.

343 Kruyt, ‘Staat der gemeenten en scholen in derkkviery’ van 1900 (ARvdZ 65/4).

344 Zie ook overzichten in J.J.P. CofEhe colonization and schooling of the To PamonaCeifitral
Sulawesi, 1894 to 192¢abel 1 en 7.

345 Kruyt, ‘Dagboek 1899’, 17-18 oktober.

346 van Hoévell was sinds september 1898 gouvernanrGelebes en Onderhoorigheden @egee-
ringsalmanak voor Nederlandsch-Indié 1900, tweeslteglte Batavia, blz. 243).
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in 1897. Ik geloof ook dat hij denkt, dat ik niet eerljén geweest als tolk. Ik krijg hoe
langer hoe meer avertie tegen het joggie, alias &etsigllesm&’’

In de brief aan Van Hoévell meldde Kruyt dat het aaremijean een plaatsvervanger
van dedatu slechts zou leiden tot vergroting van de invioed van Liwet.onderzoek
door de commissie in 1897 zag hij als een strategische fout

Door deze geruchtmakende commissiereis, en het deslggnd bezoek van Ambema’a te
Posso is de aandacht van Loewoe, dat zoowat ingedomrasldhet betrekking tot zijne
palilistateri*® aan de Bocht weer op deze streken gevestigd, enHeestdert veelvuldiger
zijne gezanten gezonden om zijne in Posso verzwakkaadbt wederom aan te sterken.
(...) Het oogmerk van de Resident om de macht van Led¢evoegeeren of te verzwakken,
is me:]3 %e commissiereis dus niet bereikt, integeridealoe is zich meer dan vroeger gaan
roeren:

Kruyt vreesde dat het plan van Dumas ertoe zou leidededatacht van Palopo zich
zou verplaatsen naar Mapane, het dorp waar Papa Wbetale.

Tijdens het bezoek dat Van Hoévell en Jellesma rond &berk1899 aan Poso
brachten, liet eerstgenoemde zich overhalen tot de zieeswsin Kruyt en wees hij het
plan van Dumas af. De gouverneur koos ervoor in te zgtteetonttrekken van Poso
aan de invloedssfeer van Luwu, Sigi en Tojo door Middeetesl uiteindelijk tot een
bestuurlijke afdeling van Menado te maken. Jellesma wasldatsi tot de conclusie
gekomen, dat de zending te Poso niet het gewenste resplaatrde. Krachtdadig
ingrijpen in de regio, zoals in het geval van de oorlog vanalBamona met Parigi,
was voor het gouvernement niet gemakkelijk omdat Jellesmsdewatie had met de
zending en zich mogelijke gevolgen van een ingrijpen realisderden gesprek met
Kruyt meldde Jellesma hem dat hij langzaamaan tot het ting@tomen was dat de
zending te Poso ‘ontijdig’ was en dat het beter zouetgers te gaan werken:

Toen ging hij zijne wijsheid luchten over de Zending, daghgzamerhand tot het inzicht
was gekomen, dat de Zending in Poso ontijdig was, ehedaiiet mocht worden toege-
laten, dat zoo'n flinke kerel als ik mijne krachten langerspilde aan zulk een ‘lamlendig
volk’ als de Posoérs. Ik moest naar Boladng Mongondow.En om niet weer te stuiten
op het oude verschil van inzicht, zeide ik dat ik dekzaeet Director Gunning zou

bespreken, en toch in ieder geval 5 of 6 jaren voort zdkeweals God het mij toestaat, om
dan iets met (menschelijke) zekerheid te kunnen zegen.

Noch het onderzoek van de commissie in 1897 noch de cotidenget de hoofden in
1899 leidden tot verandering in de kwestie Luwu. De zaak deed ldeudarg van
bestuursambtenaren en zending geen goed.

Verandering zou tot stand komen toen C. Snouck Hurgronje, ¥888fadviseur
van de Indische regering en van 1898 to 1906 Adviseur voandsé Zaken, aan
Kruyts collega Adriani vroeg een nota van inlichtingen teipen over de wenselijke

347 Kruyt, ‘Dagboek 1899, 20 oktober.

348 De term ‘palili’ duidt op vier dialecten, waaraerchetto’ala en hetto ware die worden gesproken
in de kuststreek van Luwu. Met ‘palilistaten’ duidtuyt dus op de streken waar deze dialecten
worden gesproken (de kuststrook aan de Golf vareBon

Kruyt, ‘Dagboek 1899’, 18 oktober.

Kruyt, ‘Dagboek 1899’, 22 oktober. Kruyt doelt director J.W. Gunning (1862-1923), oom van
Nico en Mia Adriani.
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bestuurlijke koers voor Poso. Adriani kreeg inzage m\arslagen van de controleurs
en adviseerde vervolgens dat een nieuwe controleur iensanchoeten zijn die mini-
maal vijf jaar te Poso zou willen werken, die de taal leren en die met de zending
zou samenwerkef! Het advies werd voluit overgenomen en dit leidde tot dede
ming van A.J.N. Engelenberg. In 1901 werd hij aangesteld atsoteur, met als taak
Poso los te weken uit de invioed van Luwu, Sigi en Tijoyt en Hofman zouden
intensief met hem samenwerken. Kruyt was bijzonder ingenonetrde benoeming
van Engelenberg en schreef verheugd in zijn jaarverslad 60ér

De Heer Engelenberg zal het werk der Zending tot grotéem ijn. Hij zal alles wat in
zijn vermogen is aanwenden om een geregelden toestdmed Fossosche in het leven te
roepen, en daardoor medewerken om het Evangelie baakeea.i#ganneer aan de grove,
onmenschelijke uitingen van het heidendom paal en pergezeld, zullen de gemoederen
ook ongetwijfeld beter gestemd zijn om het Evangelieta hooreft>?

De zendingsarbeiders merkten tot hun verrassing dat Engejerds overleg voerde
over een uitbreiding van het aantal zendelingen in Middéeb€g In een brief aan
zijn vrouw schreef Kruyt hierover: ‘Engelenberg wil ectdek het aantal Zendelingen
vermeerderen, waartoe hij te Batavia vele samensprekingeft gehad en waartoe
Engelenberg en ik een nader plan zullen trachten uit te wigkeinde het Genoot-
schap fondsen daartoe te bezorg&hEngelenberg stelde later voor in de Tomini-
bocht een zendeling aan te stellen met het oog op hetewprett zendingsscholen.
Hij was bereid daartoe fl. 4.000 te storten in de kashetnzc. Ook wilde hij voor fl.
1.000 een klappertuin aankopen, waarvan de revenuen voor degzeadilen ziji>*
Kruyt nam een wat afwachtende houding aan, want overhaasterolgans hem geen
goede zaak: ‘Dat het Gouvernemerdt groote kracht begint, is flink, en ik zou ook
dolgraag het aantal zendelingen uitgebreid zien, maar in dengentbeten we
oppassen, dat we door voortvarendheid het zieleprocete iforadja’s zelf niet
dwinggzslg, zooals op Borneo is gebeurd in vroeger jarenrtmitey schade van het
werk.’

Engelenberg pakte met betrekking tot de bestuurlijke inriclingaken voortva-
rend aan en na drie jaar, in januari 1904, was een bigktiafdeling Midden-Celebes
een feit, met Poso als onderafdeling. Engelenberg werd rodntog assistent-resident
van het district. Hij zou dit blijven tot 1908, toen thigrd benoemd tot resident van
Jambi (Sumatra). Dat de instelling van een onderafdeling fug niet betekende dat
Midden-Celebes zich daarmee kon ontworstelen aan de mathtuveu was het
gouvernement duidelijk. Daarom ging Engelenberg met residéré.JBrugman in
maart 1904 naar Palopo om de ‘zaken aangaande de afscheidibgevaoe’ te be-
spreker?>® Luwu bleef echter aanspraak maken op Midden-Celebes.

%1 Adriani deed verslag van zijn advies aan C. Skdtargronje en E.J. Nederburgh in een brief aan

P.D. Chantepie de la Saussaye, 22 maart 1900 (ARG}Z

%2 Kruyt, ‘De Zending in Posso in 190MndNZG 1902 (4), blz. 58.

%3 Brief Kruyt aan zijn vrouw, 22 juni 1903 (ARvdD&A/7/4abc).

34 Kruyt, ‘Dagboek 1904-1905’, brief 7, maart 1905.

%5 Brief Kruyt aan zijn vrouw, 22 juni 1903 (ARvdZD@&A/7/4abc). Waarschijnlijk doelt Kruyt op de
opstand van 1859, die uiterst schadelijk was vatrzZendingswerk (zie S. Coolsni2e zendings-
eeuw voor Nederlandsch Oost-Indi¢irecht, 1901, blz. 514-519).

356 Brief Kruyt aan zijn vrouw, 22 februari 1904 (ABX 106A/7/4abc).
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Kruyt schreef in zijn jaarverslag over 1904 nog veelvutdigr de macht van déatu
Toen Kruyt in Hofman een collega-zendeling kreeg, vestigdeich in Kuku, een
meer in het binnenland gelegen dorp.Kabosenya’svaren daarmee niet ingenomen,
want ze vreesden dat datu er niet mee zou instemmen. In een gesprek met een van
de hoofden vernam Kruyt dat datu een kogel met kruit had gezonden aan het hoofd
Tarumbita, als symbool voor zijn richtlijn dat de TaorRma zich moesten verdedigen
tegen de zich uitbreidende macht van het gouverneftfent.

Uiteindelijk zou het gouvernement besluiten tot militair ijpgn om het gebied
los te maken uit de greep van Lutfimaar Kruyt en zijn vrouw zouden dit niet van
nabij meemaken. Jo Kruyt vertrok al in maart 1903 naar etk in verband met de
benodigde scholing van dochter Migp.Uit de daaropvolgende periode van gezins-
scheiding (24 maart 1903-februari 1906) is een reeks @arbrieven van Kruyt aan
zijn vrouw bewaard geblevéf Door alle brieven heen spreekt grote liefde voor zijn
vrouw, die hij erg miste. lllustratief is een passageen brief van 1903: ‘Je bent toch
zoo mijn dierbaren schat; ik voel je liefde over degeroten afstand heen, mijn Jootje,
en ze verwarmt en troost me. Maar je weet, ik vaghiet eenzaam; buiten de ver-
borgen omgang met God, zijn de Toradja’s mij sympathiekpel mij niet eenzaam
onder hen; ze zijn mij voorwerpen van studie, waardoor lk rogzelf meer leer
kennen 3%t

Op 26 december 1984 ging Kruyt eveneens weg uit Poso, nadat hij eerst de
familie Hofman gedurende een vol jaar had ingewerkt. Kuag zeer ingenomen met
de familie Hofman. ‘In alle opzichten hebben wij zodvéankensstof, de Hofmans
bleven gezond; geruchten van oorlogen werden geen werkelijkheitbt het werk
zijn wij een groote schrede voorwaarts gegaan. En it lved ik vol vertrouwen in
Hofmans hand gegeven. Hij heeft zendelingvlee¥étPas in 1907 zou het echtpaar
Kruyt weer terugkeren naar Midden-Celebes, geruime tijd npatificatie’ van 1905
en 1906.

Onderzoek naar het animisme

Het gouvernement kende Kruyt in 1904 een ruime subsidie tae Nederlands-Indié
vergelijkend onderzoek te doen naar ‘oorspronkelijke’ religet. bestuur van heizc
stelde hem graag vrij voor deze reis, die in 1905 zou enoglaatsvinder> Het
voornemen deze studiereis te maken is tekenend voor dikkelimg die Kruyt in de
periode 1894 tot 1905 doorgemaakt had. Door zijn etnolagipadhblicaties en advi-
seursrol voor het gouvernement genoot hij inmiddels enigendaeid. In 1898 werd

hij benoemd tot buitengewoon lid van het Bataviaasch Gsrftep van Kunsten en
Wetenschappéff en in 1899 bovendien tot correspondent van het Aardrijkskundig

%7 Kruyt, ‘De Zending in Posso, in 19041ndNZG 1905 (5), blz. 71-72.

%8 Voor het verloop van de pacificatie, zie blz. 2v

%9 Roepnaam van Maria Suzanna. Miep werd in 189&e ar na zoon Jan, geboren.

360 Brieven Kruyt aan zijn vrouw (ARvdZ 106A/7/4abc).

%1 Brief Kruyt aan zijn vrouw, 5 juni 1903 (ARvdZ 68/7/4abc).

%62 Kruyt, ‘Dagboek 1904-1905’, 28 december.

%3 In Nederlands-Indié bestond rond deze tijd amgst een Japanse invasie. Zie Th. van de Bed,
Nederlandse Zendingsvereniging in West-Java, 1883.1Een bronnenpublicatidlphen aan den
Rijn, 1991, blz. 287-288.

364 Kruyt, ‘Dagboek 1904-1905’, 28 december.

365 Zie Extract-ActerNzG, 18 mei 1904, blz 50 en Kruyt, ‘Daghboek 1904-19G5ief 5 (11 februari
1905) en brief 7 (maart 1905).

%66 Hij zou buitengewoon lid blijven tot 1933. In da&r werd Kruyt corresponderend lid en in 1934
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Genootschap’’ na plaatsing van een artikel over een reis in Noorde@sli het tijd-
schrift van het genootschap. In de daaropvolgende jaren (1898Z808ij voor dit
tijdschrift artikelen aanleveren over zijn reizen doaoriViBada, Besoa, Napu en het
stroomgebied van de Tomasa-rivier.

In 1903, op 34-jarige leetftijd, ontving hij een ridderordervzim verdiensten op
het terrein van etnologisch onderzd®Opvallend is dat noch delededeelingen
noch deMaandberichtervan hetNzG hiervan melding maken. In dextract-Acten
treffen we evenmin een vermelding aan. Brouwer doet dijnrbiografie wel. Kruyt
vernam uit een brief van zijn zuster Nies dat een selerding in de lucht hing. Hij
schreef daarop relativerend aan zijn vrouw: ‘We denken séeizelfde over zulke
onderscheidingen. Ik zal het daarom niet dragfén.’

Tussen 1894 en 1905 ging Kruyt naast zijn artikelen over déngesigeds meer
publiceren op etnologisch terrein. In totaal publiceerjlénhdeze periode circa 25
artikelen over etnologische onderwerpen en ruim dertig peading. Daarbij zijn
gepubliceerde werkverslagen niet meegerekend. In deze perjodeeti name de
etnologische artikelen van belang, zoals de artikelenfEeksen ander aangaande het
geestelijk en maatschappelijk leven van den Poso-Alfoer’ §£8%Bet artikel over het
koppensnellen (1898} en ‘Het wezen van het heidendom te Posso’ (1983)et
Animisme in den Indischen Archipgirmde de schriftelijke weerslag van de studiereis
in 1905 en was het logische en voorlopige sluitstuk zigm wetenschappelijke
ontwikkeling in de periode voorafgaand aan de studiereis. Die stedd gepubliceerd
in 1906%"® Kruyt was al in 1903 samen met Adriani bezig met zijooge boek’ over
de inwoners van Midden-CelebeBe( Bare’e-sprekende Toradja’s van Midden-
Celebe} Dit boek zou echter pas in de periode 1910-1914 worden gt

Al eerder bleek dat Kruyt tijdens zijn opleiding het numzan etnologisch on-
derzoek voor het werk van de zending. Kruyt werd tot hetchen van onderzoek
sterk gestimuleerd door dr. Arthur Wichmann en de neversiSafd/ichmann, als
hoogleraar verbonden aan het mineralogisch-geologisctuinistian de Rijksuniver-
siteit te Utrechien tevens aan de Maatschappij ter bevordering van het katdig
Onderzoek aldaar, correspondeerde uitvoerig met Kruyt. iBevigseling, beginnend
in 1893, had veelal betrekking op praktische zaken zoatsedertding van gesteenten
en het in kaart brengen van Midden-Celeig$n reactie op de ontvangst van een
hoeveelheid gesteenten, schreef Wichmann aan Kruyt datetedgoegst belangrijke
collectie’ vormde®"®

erelid.
367 Zie hierover onder meer brief A. Wichmann aanyr@7 mei 1899 (ARvdZ 101A/6/1).
%68 Brouwer,Dr. A.C. Kruyt blz. 99.
%69 Brief Kruyt aan zijn vrouw, 22 juni 1903 (ARvdD&A/7/4abc).
370 Kruyt, ‘Een en ander aangaande het geestelijimaatschappelijke leven van den Poso-Alfoer’,
MNZG, 1895 (39), blz. 2-36, 106-153; 1896 (40), bl817-121-160, 245-282; 1897 (41), blz. 1-52.
Kruyt, ‘Het koppensnellen der Toradja’s van Middeelebes en zijne beteekenlgMKAW, 1899
(4/3), blz. 147-229.
372 Kruyt, ‘Het wezen van het Heidendom te Pos&tlyZG, 1903 (47), blz. 21-35 en (verkorttZ
1903 (6), blz. 37-39, 42-44 éindNZG 1903 (2), blz. 17-27.
Kruyt, Het Animisme in den Indischen ArchipgstGravenhage, 1906.
374 Zie brief Kruyt aan zijn vrouw, 5 juni 1903 (AR%d.06A/7/4abc).
%75 In het archief bevinden zich circa 55 brieven vanwichmann (ARvdZ 101A/6/1). De brieven
werden geschreven in de perioden 1893-1905 en 1908-
376 Brief Wichmann aan Kruyt, 19 februari 1894 (ARVH@1A/6/1).
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373

61



GERRIT NOORT DE WEG VAN MAGIE TOT GELOOF

Mogelijk was het Wichmann die Kruyt in contact bracht oetZwitserse geografen
Paul en Fritz Sarasin. Met beiden correspondeerde Krugeu in de periode 1895-
1914. Ook zij stimuleerden Kruyt om onderzoek te doen nadrda cultuur:

Wir kénnen lhnen nicht genug an’s Herz legen, auf diesge weiter zu gehen und Alles
zu sammeln, was auf die alte Kultur der Toradja’s Bémtgdenn es wird eben doch das
Alte in nicht zu fernen Zeit géanzlich verschwinden. Esdedter lhre Arbeit eine fir die
Ethnologen hochst wichtige Rettung, wofir man Ihnen irzd&unft vielleicht noch mehr
Dank [darbringen] wird, als in der Gegenw#ft.

2.47  Reis door Nederlands-Indié en verlof in Nederland ¢1903)

Na zijn vertrek uit Poso reisde Kruyt via de Minahasa maamaherg’® waar hij in
januari 1905 een aanvang wilde maken met zijn onderzoek naepronkelijke’
religie. In de eerste week van februari keerde Kruyt teiuglalmahera. Gedurende
het daaropvolgende verblijf in de Minahasa (6 tot 26 febri@@b}lontmoette Kruyt
diverse malen dr. S. Schoch (1873-1912), die van 190®6& Aulpprediker was te
Sonder. Schoch was van plan een ziekenhuis te laten bamaanKruyt vond dat hij
zich{fkggter kon bezighouden met een studie van heteredeeheidendom in de Mina-
hasa:

Na het verblijf in de Minahasa reisde Kruyt door naar Dolag§&Daar schreef
hij, logerend bij Engelenberg, een dagboekbrief aan zijn vader de situatie in
Midden-Celebes. Uit deze niet precies gedateerde briefnzant 190" blijkt dat
Kruyt goed op de hoogte was van de plannen tot militair pegrijn Midden-Celebes.
Engelenberg wilde niet dat veel geweld zou worden gebruikin®bode die in Aceh
werd gebruikt was geschikt om een volk te onderwerpen, nietaom het te regeren.
‘Het is wel zonderling’, schreef Kruyt in de brief, ‘dat eerst mijn oogen zijn openge-
gaan voor den vollen omvang van Engelenbergs plannen; hij wilpdpslitiek gebied
wat ik op zendingsgebied wensch. Waren mijne oogen er eemtegeopend geweest,
dan had ik niet zoo eene afwachtende houding aangenomen, chdavber Engelen-
berg een studie geschreven over het zelfbestuur op &erdat uithemend werkt.’

Engelenberg had de gouverneur-generaal ervan overtuigd dat deenpidey van
de To Naptf? de sleutel tot de pacificatie van Midden-Celebes vorrhiéen was
inmiddels de volle beschikking gegeven over troepen. Kruytlaaover verheugd:

Ik juich dit zeer toe, want er is werkelijk op nieteds te hopen, wanneer de To Napoe niet
geleerd hebben te buigen. De expeditie naar Bone ewdenzal ook in den loop van dit
jaar plaatshebben. En nu hangt het alleen af van loétn@t spoedig uitvoeren der expe-

377 Brief gebroeders Sarasin aan Kruyt, 22 novemB85118967?) (ARvdZ 106A/7/2).

378 Zie ook Kruyt, ‘Dagboek 1904-1905’, 28 decemb@d4.

379 Zie over de inhoud van deze contacten blz. 28fogh ging in 1908 met verlof. Van 1909 tot 1912
was hij directeur van de Kweekschool Voor Inlan@ederwijzers en Gemeente-voorgangers te
Koeranga/Tomohon en tevens hulpprediker in hebreI@mohon. Zie voor een levensbeschrijving
van SchochVGA lll, Haarlem, 1932, blz. 281-286 en zijn ‘In Merian’ in: Maandberichten
1912 (114), blz. 108-109.

Vanuit Donggala zou Kruyt naar Java en Banjarmesizen, en vervolgens naar Sumatra. Daar was
hij in augustus 1905 een aantal avonden te gasBrmjuck Hurgronje (Kruyt, ‘Dagboek 1904-
1905’).

%1 Kruyt, ‘Dagboek 1904-1905’, brief nummer 7, mak®05.

%2 Stam uit het gebied van Sigi.
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ditie, of de excursie naar Napoe er voor of er nglzalts hebben. Wanneer ik de omstan-
digheden naga, geloof ik dat ik juist op een goedtijdmet verlof ben gegaan: Aan de
gebeurtenissen, die nu moeten plaats hebben, kan ikeelethedewerken; ze moeten zich
gedurende mijne afwezigheid afwikkelen, en dan kanrikgk@men, zoo ik hoop in een
gezuiverde atmosfeer verdergaan. Zoodra de excurmieNapoe is afgeloopen, wordt een
posthouder aan het Meer geplaatst, en dan zou het goedsziwj @ok niet te lang
wegbleven met onze goerd’é%.

Door Kruyts studiereis in Halmahera, Java, KalimantanSamatra zou hij een
uitstekend netwerk van contacten met daar werkzame zegelelen bestuursamb-
tenaren opbouwen. In het voorwoord et Animisme in den Indischen Archipel
de pennevrucht van deze studiereis, somt hij een langeofijstan ‘heren’ die
meewerkten aan zijn onderzokIn de dagboeknotities van deze periode gaat hij
uitvoerig in op alle contacten die hij gedurende de reishadet name het contact
met de Duitse zendeling J. Warn%?gkzou belangrijk voor Kruyt worden, omdat hij
in hem een geestverwant herkende met wie hij in laten jeeel zou blijven corres-
ponderen. Na zijn verblijf bij de familie Warneck scHrbg: ‘Ik heb alle achting
voor Warneck; hij is een man uit één stuk, en daam@akt hij weleens de indruk
van hoekig te zijn. Maar hij leeft helemaal voor de zeakhij heeft daarbij eene
enorme werkkracht. De gedachten over Zending (uitsluitendehzending) van
hem en mij komen vrijwel met elkaar overedH.’

Pas na zijn vertrek, tijdens Kruyts verblijf in Donggal@rnam Kruyt van
Engelenberg dat het gouvernement definitief had beslist hel.000 ter beschik-
king te stellen in plaats van het eerder toegezegde bedrag. 500°% Van het
Koninklijk Instituut voor Taal-, Land- en Volkenkunde ontyihij fl. 250. HetnzG
had fl. 500 ter beschikking gesteld. Dit betrof overigenssebenking aan hetzG
specifiek voor dit doel gegevéff. Het Aardrijkskundig Genootschap kende Kruyt
een subsidie toe van fl. 500 in ruil voor zijn geografisghgevens over Midden-
Celebes. Kruyt meende echter over onvoldoende gegevédmesdkikken om deze
‘ruil’ te rechtvaardigeri®®

Het NzG besloot de reis door Nederlands-Indié niet te rekenerafiénd in de
verlofperiode, maar het verlof pas te doen ingaan opnieatent van aankomst in
Nederland® Door het onderzoek, met een lengte van een vol jadatee vallen

%3 Kruyt, ‘Dagboek 1904-1905’, brief nummer 7, mas905.

%4 In deze lijst treffen we onder meer de namen\sande zendelingen A. Hueting (Halmahera), G.
Maan (Zuid-Celebes), W.H.Th. van Hasselt (Angkalall. Meerwaldt en J. Warneck (Toba), J.H.
Neumann (Karo-landen).

35 Kruyt, ‘Dagboekbrieven 1904-1906’, IV-VII.

386 Joh. Warneck (1867-1944), zoon van Gustav Warneekkte van 1892 tot 1906 en van 1920 tot
1932 als zendeling van het Rijnse Zendingsgenoaps¢RMG) op Sumatra. In 1908 werd hij
zendingsinspecteur te Barmen en in 1912 docentlaaendingsopleiding te Bethel (Bielefeld). Na
zijn repatriéring kreeg hij een aanstelling aledieur van het RMG (tot 1937).

%7 Kruyt, ‘Dagboekbrieven VI 1905-1906’, 23 oktotd05.

%8 Kruyt had in december 1904 via Gunning reeds aeen dat het gouvernement waarschijnlijk fl.

1.000 ter beschikking zou stellen (Kruyt, ‘Daghd&l04-1905’, 28 december 1904).

Deze gift werd mogelijk ter beschikking gestetlstbdN. Adriani. Kruyt vermeldt in zijn dagboek

dat deze een aanzienlijke gift had gegeven (KrDagboek 1904-1905’, 28 december 1904).

390 Kruyt, ‘Dagboek 1904-1905', 11 februari &ntract-ActerNzG, 23 november 1904, blz. 234. In een
dagboekbrief wordt vermeld dat het Aardrijkskun@ignootschap vroeg om enkele artikelen voor
het tijdschrift. Kruyt vond dat echter bezwaarljfkruyt, ‘Dagboek 1904-1905’, 28 december).

391 Extract-ActerNzG, 23 november 1904, blz. 234.
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onder ‘werktijd’ erkende hetzG het belang van het etnologische werk van Kruyt
voor de zending.

Kruyt had zijn voornemen om deze reis te maken al in k@@®aar gemaakt
aan P.D. Chantepie de la Saussaye en J.W. Gunning. Beidem zegr ingenomen
met dit idee en zegden hun steun toe. Wel verwachtte Gurvain Kruyt dat
laatstgenoemde een aanvullende bijdrage uit familiekring zagew**? Een jaar
daarvoor, in 1902, correspondeerde Kruyt met De la Saussayeaanleiding van
een conceptartikel over animisme. Gunning had Kruyt gevraggdeaiachten over
dit onderwerp op papier te zetten. Kruyt beschouwde hetaizléen ‘onrijp ge-
wrocht’ en wilde het stuk niet uitgeven: ‘...het opstelzzdedanig kan in zijn geheel
of ook maar gedeeltelijk niet in aanmerking komen voor puidic&aarne zou ik
als God wil, zulks later willen doen, maar ik ben er og niet toe in staat> De
reis in 1905 zou deze mogelijkheid bieden. Wellicht dategedeens om dit onder-
zoek te doen al van veel eerdere datum. In een larefvhJ. van Baarda schreef
Kruyt al in 1899, informerend naar het functioneren vanblegtrip ‘levenskracht’
bij de inwoners van Halmahera: ‘Waar het oorsprorfelfjeidendom langzamer-
hand verdwijnt door invioed van Christendom en Mohammedanisrhet tijd de
vormen van het primitieve heidensche geloof in den Archigst te leggert®

Het onderzoek naar het animisme leverde Kruyt al voorafbaan de studie-
reis contacten op met etnologen en godsdienstwetenschagpmenaam. Zo wilden
J. Frazer en J. Hastings gaarne een artikel over hetsamnmin Nederlands-Indié
van Kruyt ontvangef®® Kruyt zegde toe dit te zullen schrijven na de reis door de
archipel’®® Tegen het einde van de rondreis begon Kruyt de onderzoskesmes

392 Brief Kruyt aan zijn vrouw, 15 mei 1903 (ARvdZ 8A/7/4abc).

%92 Brief Kruyt aan Chantepie de la Saussaye, 3 fab902 (ARvdZ 101A/6/1).

394 Brief Kruyt aan M.J. van Baarda, 17 juli 1899 ¢AfZ 106A/7/2). Overigens zou UZV-zendeling J.
Fortgens (Halmahera) ernstige kritiek uiten op Ksuyerk: ‘Tijdens zijn verlof in Holland heeft hij
zich op een conferentie te Lunteren uitgelaten owign werk over Animisme, dat hij zoowat alles
voor onwaar verklaarde.’ Zie brief Kruyt aan G. Maa3 november 1918 (ARvdZ 101A/7/4).

3% Zie brief J. Hastings aan Kruyt, [?] januari 19@RvdZ 101A/6/1). Kruyt correspondeerde in zijn
leven niet vaak met Frazer. In 1933 had hij eemespondentie n.a.v. Frazers voornemen een boek
te schrijven over onsterfelijkheid bij de Indonesi€émogelijk is hiermee bedoeld een vervolg op
FrazersThe Belief in Immortality and the Worship of theaBe3 din., Londen, 1913-1924). Kruyt:
‘lk had aan Frazer geschreven, en hem gevraagd sbms in doordruk wilde hebben wat ik over
de ziel en het leven hiernamaals van de West Taiatpd geschreven om het op te nemen in zijn
boek over de onsterfelijkheid bij de Indonesiékskieeg een lang schrijven terug van Lady Frazer,
waarin ze mij meedeelde dat zij alle correspondewin haar man afdeed, omdat het verminderd
gezichtvermogen van deze alleen gebruikt mocht gmrdoor zijn studie. Mijn aanbod werd
dankbaar aanvaard. Maar Lady Frazer ging voortmigin uitzicht te stellen, dat ik in 1934 een
beurt zou krijgen in de Frazer-lectures, die mij gtk ong£60 zouden opleveren, maar de zaak
was nog onzeker. Verder klaagde ze er sterk owar,hdar man zoo weinig waardering had
gevonden in Holland, en zij vroeg mij of ik nietrkbewerken, dat hij hier werd uitgenodigd om een
voordracht te houden; dit zou dan in mei moeteatplebben. Zij stelde de zaak zoo voor, dat ik
eruit begrepen heb: je zult die lectures mogen éoudls je mijn man een beurt in Holland
bezorgt.’ Snouck Hurgronje zag van zo'’n spreekbeumiederland het nut echter niet in (brief
Kruyt aan zijn zoon, 17 januari 1933, ARvdZ 106/A@3). Frazer was goed bekend met het werk
van Kruyt (zie Frazers kritische kanttekeningen Kiijiyts onderzoeksresultaten Aftermath: A
supplement to the Golden Boydlondon, 1936, blz. 376-393).

3% Brief Kruyt aan Hastings, 4 juni 1904 (ARvdZ 106AL). Hastings schreef Kruyt met het verzoek
een artikel over animisme bij de To Pamona aaeveren voor dé&ncyclopaedia of Religion and
Ethics Kruyt zegde toe maar onder voorwaarde dat hidehzou kunnen gaan over animisme in
Nederlands-Indié en dat het artikel kon worden abngrd in 1906, na de rondreis. Uiteindelijk
zou hij echter geen artikel over animisme aanleyemaar een algemener lemma over de
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over het animisme te ordenen en het hidek Animisme in den Indischen Archipel
was in concept gereed voordat hij vanuit Sabang op 23 jah®@6 met de boot
naar Nederland vertroR’ Tijdens het verlof van Kruyt werd het boek gepubliceerd.

Kruyt kwam op 10 februari 1906 te Genua aan en reisde metidentrar Bazel
waar hij een dag met de neven Sarasin doorbracht oprekes over etnologisch
onderzoek met betrekking tot de To Pamona en voorts bezaékgde bij het Ba-
zelse zendingsgenootschap.

Op 14 februari reisde Kruyt door naar Parijs om zijn broemdiik (Henk) en
diens vrouw Willemien te ontmoeten. Kruyt kwam tijdengedentmoeting tot de
voor hem verrassende ontdekking dat Hentifiklie ontslag had genomen als zen-
deling van henzg, zich nog steeds zeer interesseerde voor het zendirkgswelat
hij op veel punten een zelfde mening had over personenestataden in Neder-
lands-Indié als Kruyt.

Henk heeft mij de geheele geschiedenis van zijn strijd evestimeegedeeld en alles is
mij nu zoo klaar als een klontje geworden. Hij heeft evemvwdezocht voor zijne ziel. In
Lausanne heeft hij theologie gestudeerd, juist in Lausannet @adldjn hem aantrok.
Toen hij zag dat theologie daar net eender was als immtbBn de professoren het hem
te gemakkelijk wilden maken, ging hij naar Pafifspmdat hij in eene annonce over
voorbereiding aan de academie eene vingerwijzing Gods zalgefatien Henk en Nies
met elkaar gemeen, dat zij vingerwijzigingen Gods ziedingen, die voor ieder ander
doodgewoon zijn). Toen hij voelde dat hij geen predikant k¢gm ®n hij toch de

menschheid verder wilde brengen, heeft Willemien hem op betgdbracht dokter te

worden??

Willemien was in deze periode kostwinster als eigenaaeea kiosk. Hendrik ont-
ving uit familiekring nog twee jaar financiéle onderstegniomdat de praktijk en de
kiosk samen nog niet voldoende inkomsten opleverden. Hemdldle later als
officier van gezondheid naar Nederlands-Indié terugkeren, Kragt schatte in dat
de kansen daarvoor klein waren. Hendrik en zijn vroundea al te zeer verworteld
zijn geraakt in Frankrijk.

Kruyt schreef weliswaar over de herontdekking van een gielegsie met
betrekking tot toestanden in Nederlands-Indié, maar in fdezitief blijkt eveneens
de grote afstand tussen de twee broers: ‘Ik begrijp hekowan, maar ik ben het
absoluut niet met hem eens.’ Hij zag zijn broer atsaied die dichter bij God leefde
dan hijzelf, iemand die de roomse regels van kuisheid egrtsgid uiterst serieus
nam?% die mensen goed wilde doen, maar Kruyt had het gevoel datdzmks de

‘Indonesians’, (in: J. Hasting&ncyclopaedia of Religion and Ethjcsdinburgh, 1908-1926 (7),

blz. 232-250).

Het artikel voor Hastings had hij toen ook klaaraar hij stuurde het concept eerst naar De la

Saussaye met het verzoek het van kanttekeningeoorzien (Kruyt, ‘Dagboekbrieven VII 1905-

1906’, 17 januari 1906).

3% Kruyt, ‘Dagboekbrieven VII 1905-1906’, 18 febriia006.

3% Hendrik wordt door Kruyt ook aangesproken metitiien ‘Henk’.

400 R, Smith Kipp schrijft inThe early years of a Dutch colonial missidat Hendrik in Luzern
medicijnen studeerde (blz. 94-95). Zij kreeg dederimatie rond 1980 van Sophia Kruyt. Hendrik
zou de studie hebben gedaan via een ‘alternatve&’trd.w.z. een studie die geen hoge eisen stelde
m.b.t. de vooropleiding. De dagboeknotitie van Kruyekt de indruk dat Hendrik medicijnen
gestudeerd heetft in Parijs.

401 Kruyt, ‘Dagboekbrieven VII 1905-1906', 18 febriia806.

402 1n die heiligheid heeft hij nu rust gevonden een vrede, die hij aan ieder toewenscht.’ (Kruyt,

397
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liefdeband van broers ver van elkaar af stonden. Navesblijf van een week in
Parijs reisde hij, inmiddels weer verenigd met zijn vrodegr naar Nederland. Uit
de dagboeken blijkt dat het contact tussen Hendrik en déefamide loop van de
jaren steeds meer verloren ging. In 1906 schreef hij daxaro

Aan Hendrik kan men duidelijk merken, dat de zware strijdhet bestaan, die hij heeft
gevoerd vele andere gevoelens in hem heeft onderdmukiie strijd voor het grootste deel
voorbij is, ontwaken in hem weer oude gevoelens. (n. het begin hebben wij nog een
paar brieven van Hendrik gehad, voornamelijk handeleneleJawn, voor wien hij een dieet
heeft voorgeschreven, dat Jan blijkbaar geholpen lieefiel echter, dat geregelde corres-
pondentie niet mogelijk is. In zijn denkbeelden kan ik zeed gdemen en ik waardeer ze,

maar ik kan er heelemaal niet mee meegaan. Een caordespie kan dus niet anders zijn,
dan %%13 mededeelen van huiselijke gebeurtenisseat gimdl ik nu waarlijk de moeite niet

waard'

Het verlof in Nederland gebruikte Kruyt — behalve om de baatde kinderen aan
te halen — met name voor het verstevigen van relatigsingen van etnologie en
zending. Tevoren maakte Kruyt zich wat zorgen ovevrdag of hij wel voldoende
geduld zou hebben met de ‘zendingsvrienden’ in Nederland:

... overigens is er niets wat mij in Holland aantrekt, edanopzicht zou het mij niets
gekost hebben om van Sabang in eens weer naar Posso tékgaam.bang dat de
menschen zich aan mij en ik mij aan de menschen zal ergefendsthap en liefde die
wanneer de personen op een afstand van elkaar zijn goed #eureekoelen dikwijls,
wanneer die personen in elkaars nabijheid zijn. Maar heisisviat U% zegt: ik zal
kaku'® afwachten, wat er over mij zal komen; als ik nu maar wést, dat ik mij noch
door lof zou laten meesleepen noch door blaam zou laten drukkem, atles heel
filosofisch opnemen. Ik zal er mij in elk geval in tigen te oefenef??

Deze zorg verhinderde echter niet dat Kruyt bij velen godle ging. Hij bracht in
de eerste maand van zijn verlof onder meer bezoekerdragh.L. van Hasselt,
redacteur van heTijdschrift van het Koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig
Genootschapaan G.P. Rouffaer, adjunct-secretaris van het Koglrkistituut voor
Taal-, Land- en Volkenkunde, aan de emeritus hooglerad&eniainde dr. H.
Kern'®” en aan de inmiddels naar Nederland teruggekeerde baron veell 5

Ook De la Saussaye bracht hij een bezoek om een cortitegptapor een

‘Dagboekbrieven VII 1905-1906’, 18 februari 1906).

403 Kruyt, ‘Dagboekbrieven VII, 1905-1906’, 2 juni 1®0R. Smith Kipp vermeldt dat Hendrik tot het

einde van zijn leven in Parijs bleef wonen en wertthder de armsten van de stad. Hij zou zelf

eveneens arm zijn gestorverhg early yearsblz. 94). In de familiekring wordt gezegd datptaktijk
goed liep, maar dat hij vaak geen rekeningen uitsth/oor de behandelininferviewmet Marietje

Kruyt en Dorothea Kruyt-Gobée, 20 januari 2004).

De dagboekbrieven waren gericht aan Kruyts veslbtojowarno.

Kaku = stijf, stram.

406 Kruyt, ‘Dagboekbrieven VII 1905-1906', 3 februd906.

407 voor een levensbeschrijving van H. Kern, A&A, 1Il, blz. 287-293.

408 Kruyt, ‘Dagboekbrieven VII 1905-1906, 1, 6 maari 10 mei 1906. Het boek over het animisme
werd uitgegeven onder verantwoording van het KITh®dat het door een beoordelingscommissie
waarin Van Hoévell zitting had ‘zeer vleiend’ wasoordeeld (‘Dagboekbrieven VII 1905-1906’,
10 mei 1906). Kruyt ontving voor het boek een didtie van fl. 400. Kern was meelezer van het
manuscript.

404
405
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Engelstalige encyclopedie onder redactie van J. Hagergssprekef’® Gedurende
zijn verlof zou Kruyt veel contact met hem hebben. @jn netwerk van weten-
schappelijke contacten te vergroten woonde hij op aanradebe la Saussaye ook
vergaderingen bij van de Koninklijke Academie van Wetenschmeipaviet de
geograaf E.C. Abendanon, die later een boek zou publiceernMidden-Celebes,
legde hij eveneens contact, evenals met zijn oude spvomdt T.J. Bezemétt en
de etnologen A.W. Nieuwenhuis en S.R. Steinmetz (1862-1840).

De wetenschappelijke contacten ontlokten hem de ontbdaegemit is wel het
grootste genot van mijn verblijf in Holland om met hoagside geesten om te gaan
en een en ander van hen op te stek€rlNaast de contacten met wetenschappers
waren er ook veel contacten met mensen uit de zeéfitlieny met familie en vrien-
den. Met name met zijn oude vriend Bram van der Fla Kruyt in de verloftijd
veel op. Zo maakte hij in april-mei 1906 samen met Bramvak&antiereis van twee
weken naar Engeland. Eind mei reisde hij naar Barmen anbezoek te brengen
aan J. Warneck. Bij diens tegenbezoek in november 1906 briatigim in contact
met C. Snouck Hurgronje, die Kruyt tijdens zijn verlofyeknatig ontmoette.
Warneck zorgde voor een uitvoerige aankondiging van Kruytk axer het animis-
me in hetAllgemeine Missions-Zeitschrfft®

Snouck Hurgronje maakte tijdens de bezoeken van Kruytgeres meermalen
duidelijk dat hij diens werk over het animisme te theorktigond. Het zou te
weinig gerelateerd zijn aan de praktijk van het zendindsv@ok de etnoloog A.W.
Nieuwenhuis koesterde volgens Kruyt bedenkingen tegen het inagk,die waren
inhoudelijk van aard: hij was het niet eens met Kruytgamigspunt dat de primi-
tieve volken van Nederlands-Indié ‘communistisch’ waren.ge€os Nieuwenhuis
waren primitieven juist zeer individualistisch. Primitev zouden elk geloof in
goden en geesten van anderen hebben overgenomen. ‘Neamegming was dan
ook de beste zendingsmethode om het gansche heidendom vierkastrijden en
het Christendom voor te stellen als heelemaal iets si@malle schakels met het
heidendom moest men vermijdére’Op 22 maart 1906 debatteerde hij in de Vere-
niging van Oostersche Studién te Leiden met diverse opposasetenijo boek:'’

In juni 1906 vernam Kruyt van Gunning dat het bestuur varnbetzou be-
sluiten twee kwekelingen aan de zendingsopleiding voor Pdsestemmef® Dit
betrof P. Schuyt® en P. ten Kat&° Kruyt had al in maart rechtstreeks van Schuyt

409 Zje voetnoot 396.

410 Kruyt, ‘Dagboekbrieven VII 1905-1906', 17 maa&db.

41 Kruyt, ‘Dagboek 1907’, 3 en 25 mei.

42 Kruyt, ‘Dagboekbrieven VIl 1905-1906’, 17 maan &0 mei 1906. E.C. Abendanoklidden-
Celebes expediti€&seologische en geografische doorkruisingen van bhe@elebes (1909-19102
din., Leiden, 1915-1917. Voor Steinmetz, &\, blz. 668.

413 Kruyt, ‘Dagboekbrieven VIl 1905-1906’, 10 mei 180

44 In de dagboeken (VII en VIII) wordt veel gereferé aan contacten met J.W. Roskes, J.W.
Gunning, D. Crommelin, H.M. van Nes, jkvr. H.B. BeBassecour Caan en baron C.W.Th. van
Boetzelaer van Asperen en Dubbeldam. In het gexalde twee laatstgenoemden vormden deze
contacten het startpunt van een uitvoerige corredgatie.

415 3. Warneck, ‘Der Animismus im Indischen ArchipéiMz, 1907, blz. 33-40.

416 Kruyt, ‘Dagboekbrieven VIII 1905-1906’, 10 decemt®06. Zie ook ‘Dagboek 1907’, 31 januari,
waar Kruyt schrijft dat hij met Snouck Hurgronjezb@ren van ‘Leidsche collega’s’ tegen zijn boek
besprak.

47 Kruyt, ‘Dagboekbrieven VIIl 1905-1906', 2 maartd®

418 Kruyt, ‘Dagboek VII 1905-1906’, 29 juni 190&xtract-ActerNzG, 19 september 1906, blz. 180.

4% p.Schuyt (1884-1981), van 1908 tot 1917 en \@k9ltot 1924 werkzaam in Kuku. In maart 1924
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vernomen dat hij waarschijnlijk voor Poso zou wordestdrad. ‘Deze verlangt er
erg naar voor Posso bestemd te worden; en hij lijkt mijgesthikt. Maar daarover
valt nog niets te zeggef* Gunning had in de jaarvergadering van f&t er op
aangedrongen Kruyt en Hofman versterking te sturen, omdatddiesidoor de
militaire expeditie nu ingrijpend was gewijziff. Aan de zendingsopleiding
verzorgde Kruyt daarom lessen in taal en cultuur vanadeamona. Daarnaast ver-
zorgde hij ook lessen over het animistfieKruyt had tot het winterseizoen geen
spreekbeurten willen vervullen, om tijd vrij te houden vcamifie, vrienden en
wetenschappelijke contacten. In het najaar zou echter gg@m Wwerden gemaakt
met een reeks lezingen, spreek- en preekbeurten voor ugerd® groepen. De
belangrijkste vier lezingen werden gebundeld en uitgegeved0on:>*

Kruyt leverde tijdens zijn verlof een belangrijke bijdraga de twintigste alge-
mene zendingsconferentie, die werd gehouden op 26 oktober 180 gens hield
zendeling G. Mad3® een referaat over de keuze van zendingsvelden en 'sgsidda
sprak Kruyt over ‘Het karakter der heiden-zending in onze &8<Een ander refe-
raat van Kruyt, namelijk voor een vergadering van hestémdGenootschap op 23
oktober 1906%’ leidde tot een discussie in de Tweede Kamer. Het debat géng o
de vraag of zendingswerk uiteindelijk niet militaire expedituitiokte. Kruyt was
hiermee niet blij:

De [kamer]leden die de Zending vriendelijk gezind waren, beroepeith of*® om te
beweren, dat men met de Zending veel verder komt dan met &pedn de vijanden
der Zending gronden er hunne bewering op, dat de Zending fatamldat zij expedities
van het Gouvernemeuitlokt. En de heer Gunning wil graag, dat ik er nog een stokje
de courant over schrijf, maar dat doe ik niet. Ik heb mijnening duidelijk genoeg
gezegd, en als men er kwaad uit zuigt, moet men het eehif®

Op 22 mei 1907 begonnen Kruyt en zijn vrouw aan de terugrieisParijs en
Genua. Na een verblijf van enkele weken in Mojowarnmeate Minahasa kwamen
zij op 3 september weer terug in P6%bBijna aan het eind van zijn de verlofperi-
ode schreef Kruyt over Nederlanders en Nederland ‘...en wgedretde menschen
aangaat: bekrompen zieltjes; gevangen tusschen de vier vamr&ounne woning. Ik

vertrok hij naar Nederland om de artsenopleidingdigen (brief A.M. van de Poll-Schuyt aan de
auteur, 9 september 1994, privé-archief).

P. ten Kate was van 1908 tot 1918 werkzaam iruNapPoso. Hij overleed aan de Spaanse griep.
421 Kruyt, ‘Dagboek VII 1905-1906’, 6 maart 1906.

422 Kruyt, ‘Dagboekbrieven VIII 1905-1906’, 21 julbD6.

423 Kruyt, ‘Dagboekbrieven VIII 1905-1906', 4 oktob@h) 1906. Zie ook brief bestunzc aan Kruyt,

18 mei 1907 (ARvdZ 65/4).

Kruyt, De inlander en de Zending, vier lezingen: De Inkmdrouw en de Zending, Het communisme
der Toradja's, Hoe het Evangelie door de Natuurealkontvangen wordt, De beteekenis van
droomen in de Zendind\msterdam, 1907.

In het Kruyt-archief bevindt zich een zeer omwdikg correspondentie van Kruyt en Maan,
daterend uit de jaren 1899 tot 1925 (ARvdZ 101A/7/4

Kruyt, ‘Het karakter der Heiden-zending in onzesD, Twintigste Algemeene Nederlandsche
Zendingsconferentie, gehouden te Amsterdam 26 1966, verslag der toespraken en referaten
Ermelo, s.a., blz. 39-72. Hoofdstuk 5 gaat nadedex® lezing in.

Kruyt, ‘De Inlandsche staat en de zendinyerhandelingen van het Indisch Genootschap
(vergadering 23-10-1906), 1906, blz. 79-109.

D.w.z., ze beroepen zich op het referaat van Kruy

42° Kruyt, ‘Dagboekbrieven VIIl 1905-1906’, 16 novestt1906.

430 Kruyt, ‘Dagboek 1907’, 7 september.

420
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428
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vind onze Toradja’s over het geheel heusch ontwikkelderddagewone Hollan-
ders. (...) Hang om hier te blijven heb ik in het gehed!'fité

Jaren later zou hij kritisch schrijven over de houding kahbestuur van het
NzG met betrekking tot het verlof van zendelingen. Het bestatmoedigde fei-
telijk het opnemen van een verlofperiode. Verlof zotu deeool van zendelingen
aantasten:

Een zendeling stelde men zich in den ouden tijd voor als een lealgehvan zelfopof-
fering. De bekeeringsgeschiedenissen die gewoonlijk in denbemmieverden opgenomen,
waren wel in staat om deze gedachte te voeden. Wanneer merskling overkwam
kon ieder zien, dat een zendeling heelemaal geen engeldiwgls maakte hij een
vreemden indruk op de menschen, zoodat de gedachten omtrent demgeneelvat
naar beneden gingen. En met het verdwijnen van de aureool vdmdfd van den
Zendeling, verminderde ook dikwijls de liefde voor de ZenffAg.

2.4.8  Derde verblijf te Poso (1907-1923)

Waren op de tweede termijn te Poso vooral de begrippen ‘hadtereghoudend-
heid’ van toepassing, voor de derde periode geldt dat de ontwiggkslin het werk
buitengewoon snel gingen en dat Kruyt en de zending moeite hhdt&erande-
ringstempo bij te houden. Midden-Celebes was op het movaerkruyts terugkeer
door militair ingrijpen onder Nederlands gezag geplaatst.wést in deze periode
nog onrustig in Midden-Celebes. Kruyt wijst op een telegvam Engelenberg, dat
hij net voor zijn terugkeer in de Minahasa ontving, waar&lding werd gemaakt
van zeven gesneuvelde soldaten in M&YiDe vorst van Mori nam daarop de
vlucht*** Onderzoek bracht aan het licht dat de soldaten zich digiema hadden
gedragen en de vorst hadden beledigd. Het gouvernement zond vesvekgen
expeditie van 120 soldaten naar het gebied. Bij de poging hettverzreken
kwamen 100 Moriérs om het leven.

Het gouvernement kondigde direct na de pacificatie vélerdatregelen af die
ingrijpende consequenties hadden voor de To Pamona. Dogestiem worden ver-
plaatst van de heuveltoppen naar de dalen, er moest eervlaggen gemaakt met
de aanleg vasawahsen wegen, en het schoonmaken van de beenderen van over-
ledenen werd verboden, evenals het koppensnellen.

Kruyt voorzag dat de genomen maatregelen tot overgangen naetiristen-
dom zouden leiden. Het volk kwam er door in verwarring en ggwaood en zocht
toevlucht bij de zendelingen, die optraden als gids in eemgerende samenleving.
De eerste overgangen tot het christendom vonden plaats ineh9@&arna breidde
de beweging naar het christendom zich als een olievlelAugnel zou heiNzG
meerdere zendelingen uitzenden om Kruyt, Hofman en Adéaondersteunen bij
hun werk.

Tussen 1910 en 1914 publiceerde Kruyt samen met Adriani leeietie werk
De Bare’e-sprekende Toradja’s van Midden-CeléBe&ruyt schreef hiervan de

431 Kruyt, ‘Dagboek 1907’, 3 mei.

432 Kruyt, “Jeugdherinneringen’, blz. 13-14; zie dlantekeningen’, blz. 3-4.

433 Kruyt, ‘Dagboek 1907’12 augustus.

434 Kruyt, ‘Dagboek 1907’, 24 augustus en 7 september

4% Kruyt, De Bare'e sprekende Toradja’'s van Midden-Celet®slin. Batavia, Amsterdam, 1910-
1914, tweede geheel omgewerkte druk, bewerkt doGr Kruyt, Amsterdam, 1950-1951.
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eerste twee, etnologische, delen en Adriani verzorgddernde, linguistische, deel.
Door deze publicatie maakte Kruyt definitief naam als letgp De kosten van de
druk werden, nadat zendingsconsul Van Boetzelaer daariomesstel had gedaan,
waarschijnlijk gedragen door het GouvernentdhKruyt had van het bestuur van
hetNzG een verlof van drie maanden gekregen om de studie vooukleedgereed
te makerf>” Al in 1909 schreef hij dat de arbeid nauwelijks toeliet zem het
schrijven te wijden: ‘Het begint nu ernst te worden rme$ groote boek over de
Toradja’s, dat in juni 1911 af moet zijn. Ik heb er echigast geen tijd voor om er
aan te werken; nu heb ik het Genootschap gevraagd omm3rasnd verlof om er
aan te werken zonder mijn post te verlaten, maar iksvde¢ ik wel 6 keer een
maand noodig zal hebbef®

De publicatie van dit werk leidde ertoe dat Kruyt op 4 decerh®&B een ere-
doctoraat in de theologie kreeg van de Rijksuniversiteit vaecbt, als erkenning
van het belang van zijn etnologische werk voor de zgndde ethische hoogleraar
godsdienstgeschiedenis H.Th. Obbftfkievens bestuurslid van hetc, trad op als
promotor in absenti®’ Aangezien Kruyt in dat jaar niet met verlof was, is door
Kruyt geenlaudatio uitgesproken. Hij werd middels een telegram op de hoogte
gesteld van het doctoradt. Hij nam het doctoraat aan en schreef aan de sermaat va
de universiteit: ‘Ik haast mij U hartelijke dank te betuigenrw® waardeering, die
mijn arbeid bij U heeft gevonden. Ofschoon ik dien arbeideamomen heb in het
belang van de Zending, ben ik er zeer gevoelig voor, datkie® aandacht heeft
getrokken. En ik twijfel er geen oogenblik aan of de ondetdaig, die U mij heeft
geschonken zal medewerken tot het bereiken van hetegoel, waarvoor ik leef
en werk en bid**? Het NzG-bestuur feliciteerde hem met het eredoctoraat en
schreef: ‘Deze hooge onderscheiding is ten volle verdierat tven weten-
schappelijken arbeid, die ook aan de Zending zoo zeer ten gekdeen is™*?
Van Boetzelaer schreef hem: ‘Dat is zeker ene zeepngere, hoewel wel
verdiende onderscheiding, waarmede zij niet alleen U pdifioen Uwe familie,
maar de geheele Nederlandsche Zending geéerd Héeft. Warneck feliciteerde

436 Zie brieven C.W.Th. van Boetzelaer aan Kruytfé&uari en 29 oktober 1910 (ARvdZ 101A/6/4).

437 Brief bestuur aan Kruyt, 3 april 1909 (ARvdZ 65/4

438 Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909’, 3 februari 1909.

4 H.Th. Obbink (1869-1947) was van 1906 tot 191fstvend predikant in Den Haag. In 1910 werd
hij hoogleraar te Amsterdam en op 22 september 1@&¥8 hij geinstalleerd als hoogleraar aan de
theologische faculteit te Utrecht. In 1929 werd Ingfprediker, maar daarnaast zou hij tot 1939
hoogleraar blijven (Posthumus Meyjddervormd ’'s-Gravenhageblz. 346). Samen met A.M.
Brouwer verzorgde hij een bijbelvertaling. B&GNP, Il, 345-349. Obbink was tevens lid van het
hoofdbestuur van hetzG (Extract-ActennzG, 1915, lijst hoofdbestuursleden, blz. 392) en was
redactielid van heAWCC

440 7ie J.A.B. Jongeneel, E. KlootwijkNederlandse faculteiten der Godgeleerdheid, thestimp

hogescholen en de Derde Wereld. Algemene inleidingverzichten vanaf 1878eiden/Utrecht,

1986, blz. 47. Tijdens het verlof in 1923 had Kragider contact met de familie Obbink. Mevrouw

Obbink was bestuurslid van het tehuis voor kinder@m zendelingen. Kruyt omschreef Obbink als

een ‘prettige heldere man, die de dingen geesteligghter bekijkt. Hij is heelemaal een man naar

mijn hart en ik kan best met hem opschieten’ (bKiefyt aan zijn zoon, 23 november 1923, ARvdZ
106A/2/4).

In het Kruyt-archief bevindt zich een telegrarm\&6 november 1913 aan Kruyt (via Gorontalo):

‘Zendeling Kruyt Posso Gorontalo. Universiteit bemd U doctor theologie. Eere doctor (...) aan-

nemen verzocht.” (ARvdZ 101A/6/1).

442 ARvdZ 101A/6/1. De brief is niet gedateerd.

443 Brief bestuuNzG aan Kruyt, 21 november 1913 (ARvdZ 65/4).

444 Brief C.W.Th. van Boetzelaer aan Kruyt, 28 novemb913 (ARvdZ 101A/6/4).
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Kruyt met de woorden: ‘Es ist wohl selten eine Doktomerso gut motiviert und
berechtigt gewesen wie diese’ en voegde daaraan toe ddt Hdt ontvangen van
zijn eigen eredoctoraat in Edinburgh had gemeend dat hearaderen, met name
aan Kruyt, meer toekwam dan aan hem?élt.aatstgenoemde was overigens, hoe-
wel dankbaar voor het eerbewijs vanuit de theologisakelteit, van mening dat
hem beter een eredoctoraat in de letteren had kunnen wandeend:*°

Tussen 1918 en 1920 verscheen van Kruyt vervolgens een ljlamgeks
artikelen over het dynamisme, die een duidelijke koergyimng vormden in zijn
etnologische ontwikkeling. Deze bijdragen maken de sterkeddwan F.D.E. van
Ossenbruggen duidelifé’ Kruyt kwam in 1916 onder zijn invioed:

Ik heb mij in den laatsten tijd nogal veel bezig gehoudendmaettudie van het prae-
animisme, waarover voor Indié een werk is geschreven dekeren Mr. van
Ossenbruggen, ‘het primitieve Denken'. Ik ben daarbij tot detuigarg gekomen, dat
‘onpersoonlijke zielestof in mijn animisme niet juist derschijnselen, die daaronder
vallen verklaren. Veel beter wordt de zaak met ‘magieergegeven. In dit nieuwe licht
heb ik een reeks van verschijnselen behandeld, die ik in het gneste over de
Toradja’s nauwelijks genoemd heb, omdat deze verschijnselemeii@le theorie van de
onpersoonlijke zielestof zijn te verklaren, en ik ze omreden altijd beschouwd heb als
onbeduidende bijgeloovigheden. Ze hebben nu opeens veel beteekeageg, en een
nieuw veld van onderzoekingen heeft zich voor mij geof&nd.

Ondanks deze belangrijke reeks artikelen behoorden de jarenat9B23 voor wat
betreft Kruyts etnologische publicaties niet tot zijuchtbaarste jaren. Het was een
tijd, dat hij volledig in beslag genomen werd door zijnamwoordelijkheden als
zendeling: de zorg voor de opbouw van de gemeenten en methe leidinggeven
aan de kweekschool te Pendolo eisten zijn tijd op. Irbeehaan Hendrik Kraemer
schreef hij daarover, antwoordend op de vraag of hij eek ®a& de geschiedenis
van het christendom in Nederlands-Indié wilde schrijven:

Ik heb het voorstel dan ook in ernstige overweging genomen, ikn&@n tot de con-
clusie gekomen, dat het nu een onmogelijkheid voor mij isndkt in ieder jaar drie
maanden op reis voor het onderzoek naar de westelijk wonenddjdsr Ten tweede
kost de leiding van de kweekschool mij zoo'n groote inspandiager van studie niets
kan komen (het is mooi als ik tusschen het werk door de tijtechbijhoud, en inder-
haast aanteekeningen kan maken om een en ander laterrwgée teinder{*

Voor de ontwikkeling van zijn missionaire denken zijn dezerjegchter van groot
belang geweest, zoals onder meer blijkt uit de publicatiehet artikel ‘The presen-
tation of Christianity to primitive people®® waarin Kruyt een redelijk afgeronde
visie weergeeft met betrekking tot de evangelieverkondigimter heidenvolkefr’

445 Brief J. Warneck aan Kruyt, 13 februari 1914 (ARV101A/6/4).

446 5.C. van RandwijckHandelen en denken in dienst der zending. Oeg4td883-1942 I, 's-Gra-
venhage, 1981, blz. 403.

Zie hiervoor blz. 181vv.

448 Brief Kruyt aan A. van der Flier, 12 oktober 19#RvdZ 101A/6/3).

44° " Brief Kruyt aan H. Kraemer, 6 oktober 1924 (ARVHTLA/7/1).

40 |RM, 1915, blz. 81-95. Kruyt werd tot het schrijvemwit artikel uitgenodigd door J.H. Oldham,
secretaris van de redactie (brief Oldham aan Kgtjgustus 1912, ARvdZ 101A/7/3).

Pas na deze werkperiode, in 1924, verschenentitelen ‘Het pessimisme van het Indonesisch
heidendom’ Stemmen des Tijd4924 (12), blz. 143-165; ‘The appropriation ofriStianity by

447
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Na zijn verlof begon Kruyt met het schrijven van Bieeven van den Zendeling
Alb.C. Kruyt en zijne echtgenoote aan hunne Vrien@e&ze 90 rondzendbrieven,
geschreven tussen 1908 en 1931, zijn van groot belang vanweigeitiet dat ze
verschaffen in Kruyts werkwijz&?

Het bestuur van hetz verzette zich aanvankelijk fors tegen de publicatie van
deze brieven en gaf aan dat de uitgave niet kon wordetgeaet. Het zou ten koste
gaan van artikelen, die Kruyt normaal gesproken voor deirmgstiladen schreef.
Na stevige kritiek van de zijde van Kruyt op het besluititigaue van de brieven te
verbieden, besloot het bestuur de publicatie toch totagm’s® Kruyt antwoordde
met een lange apologie waarin hij meldde, dat hij voldoendieriaal aanleverde
voor het Genootschap en dat daar slechts mondjesmaat harikgeerd gemaakt.
Hij meldde het bestuur, dat hij besloten had de uitgavegeanukte brieven voor-
lopig voort te zetteft>*

Tot slot kan voor wat betreft zijn publicaties in degeriode nog gewezen
worden op enige artikelen van de hand van A.A. van de Lodsgidie Kruyt na de
moord op Van de Loosdrecht bewerkte en voor postume uitgesedgmaakté>®

Kruyts toenemende bekendheid leidde er toe dat hem in 19@gseraagd
een rapportage over zijn werk te schrijven met het qgle World Missionary
Conference, die in 1910 in Edinburgh zou worden gehouden.Rlohtott stuurde
hem op aanwijzing van dr. C.W.Th. baron van Boetzeteerbrief met het verzoek
een uitvoerige enquéte in te vullen met betrekking tot zgnki#°® De brief ging
vergezeld van een artikel waarin de doelstelling van deemtie werd toegelicht.
In acht wetenschappelijke commissies zou ‘the whole rahdhe extension and
methods of present-day missions’ moeten worden onddrzbtdtt schreef aan
Kruyt dat de enquéte slechts werd toegezonden aan een bagetddt ‘missionary

primitive heathen in Central CelebeHRM, 1924, blz. 267-275 en ‘Van Heiden tot ChristefiZM,

1924 (68), blz. 24-42, 97-114, 206-221, 295-3125.869), blz. 1-25, 97-115, 193-207; 1926 (70),

blz. 7-31, 97-122. Deze publicaties verschenenswelar pas tussen 1924 en 1926, maar kunnen

zonder meer gezien worden als het resultaat vaontieikkeling in het missionaire denken en

handelen in de periode 1907-1923.

H.B. de la Bassecour Caan meldde in 1909 aantKtat/ voor deze brieven veel belangstelling

bestond: de oplage was uitverkocht (ARvdZ 101A/6/4)

43 Brief bestuur aan Kruyt en Hofman, 22 juli 19@@R¢dZ 65/4).

454 Brief Kruyt aan bestuwza, 13 oktober 1909 (ARvdZ 65/4).

45 Brief Kruyt aan mevrouw A.P. van de Loosdrechte®i 4 oktober 1918 (ARvdZ 101A/6/2). Voor
de moord op Van de Loosdrecht, zie Th. van den Bedzereformeerde Zendingsbond 1901-1961,
Nederland-Tanah Toradja. Een bronnenpublicatidphen aan de Rijn, 1985, blz. 147-161. De
laatste drie bladzijden daarvan bevatten een weergan Kruyts brief aan zendeling-onderwijzer J.
Belksma, 26 december 1917 (ARvdZ 101A/6/2a), waa#drstgenoemde zijn visie op de oorzaak
van de moord geeft.

46 Brief J.R. Mott aan Kruyt, 10 februari 1909 (ARKA01A/6/1). Zie ook de brief van C.W.Th. van
Boetzelaer aan Kruyt, 22 en 30 maart 1909 (ARvdZAY6/4). Volgens de laatste brief hield jkvr.
H.B. de la Bassecour Caan zich bezig met de codtidiman de Nederlandse voorbereidingen op de
conferentie, terwijl J.W. Gunning als rapporteuorv®ederland optrad. De la Bassecour schreef
Kruyt ook persoonlijk over de conferentie, aangezgn rapportage werd verwacht voor het werk
van de commissies | en IV (brief freule De la Basse aan Kruyt, 2 maart 1909, ARvdZ
101A/6/4). De brief van Mott had betrekking op @pportages waarom De la Bassecour al had
gevraagd. Laatstgenoemde rapporteerde over haardrgyen in Edinburgh in haar brieven van 3
juli 1910 en 22 september 1911 (brieven aan KrAyrvdZ 101A/6/4). Zie over Kruyt en deze
enquéte ook blz. 237 en 457.
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leaders throughout the world — persons chosen with geeathly a representative
committee’®>’

De veranderde situatie in Midden-Celebes maakte het vooregmment en
zending wenselijk dat het aantal zendelingeg@niszou worden uitgebreid. Enge-
lenberg drong erop aan dat er naast Schuyt en Ten Katiiragendelingen zouden
komen, voor Napu, Kulawi en de kuststré&ktij zegde toe dat er voor elke door
de zendelingen opgerichte school een subsidie van fl. 500 noenkdot een maxi-
mum van fl. 5.000 per zendingspost. Hofman vroeg voor achteschabsidie aan
en Kruyt voor zes scholen, maar Kruyt ging ervan uit dainel908 meerdere
scholen zouden worden gest&PtHij vroeg zich echter af of met de voortdurende
wisseling van bestuursambtenaren de zending wel verzekerzijikoran blijvende
subsidie voor gestichte scholen. Het bestuur varnbetbesloot Kruyt te vragen
met Engelenberg te overleggen. Op de terugreis vanuit Neddotemprak Kruyt in
de Minahasa met een drietal collega’s de behoeftegaars ‘De broeders Graaf-
land?*®° Louwerief®* en Langevooff? hebben mij goeroes beloofd; ik hoop, dat zij
mij nu eens bruikbare menschen zullen bezorgfémog geen twee maanden later
noteerde Kruyt in zijn dagboek dat hij bericht ontving élazesgurus bereid ge-
vonden waren. Kruyt liet er drie onmiddellijk overkonf&h.

Overgangen naar het christendom

Bij aankomst in Poso merkte Kruyt op, dat hij toenaderidnét christendom nog
niet kon vaststellen. Schrijvend over het nieuwe, aan Zegagedorp Kasiguncu,
meldde hij niet op de overgang naar het christendom tenvak@dringen zolang de
mensen nog bezig waren hun nieuwe dorp op te botRRé¢ruyts houding ten
opzichte van de methodiek van het zendingswerk was door hegtirmingrijpen
veranderd. Dit was al tijdens het verlof gebleken door dégatie van het artikel
‘Het is tijd, dat de Zending in Posso stevig aangevat wif8ielierin maakte Kruyt
duidelijk dat een minderheid van de bevolking te Poso over zdenvghan tot het
christendom, maar dat zij dat niet konden doen vanwegéhdadendheid van de
meerderheid. ‘Wij weten uit de geschiedenis der ZendingGddt niet alleen met
Zijnen Heiligen Geest het Evangelie in de harten bevestigar dat Hij ook tal van

47 Het antwoord dat Kruyt stuurde is niet bewaarblgeen in het ARvdZ. Zijn antwoord bleef echter

wel bewaard in het archief van de World Confereat€hurches in Genéve. Een kopie van de

enquéte (enquétenummer 3345A) werd aangetroffeeimboek van Kruyt, dat zich bevindt in de

bibliotheek van het Protestants Landelijk Dienségrimm te Utrecht. Onder de tekst staat met pen

geschreven ‘Christ's College Library, Aberdeen. MolWorld Missionary Conference 1910'. Het

exemplaar in Aberdeen is een afschrift van hetiafictateriaal bij de WCC.

Extract-ActerNzgG, 17 april 1907, blz. 48. De opvolger van Engelegbkl. de Vogel M.H.zn, zou

in een brief aan Kruyt er opnieuw op aandringen sgaedig een zendeling zou worden geplaatst in

Kulawi, omdat de islam daar al stevig aan een oprhagonnen was (brief De Vogel aan Kruyt, 11

oktober 1909, ARvdZ 65/4).

4% Brief Kruyt aan bestuwzG, 28 november 1907 (ARvdZ 65/4).

460 Waarschijnlijk doelt Kruyt hier op E.W.G. Graafth

461 3. Louwerier, hulpprediker te Tomohon van 19GQAL&09.

462 H L. Langevoort, hulpprediker te Tondano vana#3.9

463 Kruyt, ‘Dagboek 1907’, 12 augustus. Zie ook dgltzekbrief van 24 augustus 1907.

464 Kruyt, ‘Dagboek 1907’, 7 oktober.

465 Kruyt, ‘Dagboek 1907’, 7 september.

466 Kruyt, ‘Het is tijd, dat de Zending in Posso stpwmangevat worde’HZ, 1906 (9), 79-80 en:
MndNZG 1906 (11), 188-191.
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middelen gebruikt om de uitwendige belemmeringen voor Zgrkwit den weg te
ruimen.*®’

Naast het collectieve denken zag Kruyt met name deedvi@n Luwu als
grote hindernis voor de voortgang van het zendingswerk. Hg weén het artikel
op dat dekabosenya’'smeerdere malen beloofd hadden christen te zullen worden
zodra de vorst van Luwu zijn aanspraak op Midden-Celebespgryen. De onder-
werping van Luwu en de erkenning van het gezag van het gouvernsieehtten
daarom de belangrijkste barriére voor het aannemen vaevhegeli€® Als be-
langrijkste maatregel zag Kruyt het uitzenden van nieuwedemgen, waartoe het
NzG inmiddels ook besloten had.

Daarom nuny, is het tijd om met kracht in te gaan tot den arbe&h God zelf voor ons
heeft toebereid: innerlijk door de prediking van enkele zijneradéam uiterlijk door een
gebeurtenis, die vele van de uitwendige bezwaren uit den vediggeeuimd. Wanneer
wij nu krachtig in Gods werk ingaan, zullen wij de overwinning behdime groote
Possosche gemeente zal ontstaan met die enkelen, in viibehBrangelie wortel heeft
geschoten als kern, als het zout, en de overigen daaromdagetijks te bereiken met de
prediking van Gods Woord. Maar wij moeten dan ook niet ladgeen?®®

Na zijn terugkeer besprak Kruyt zijn opvattingen met Hofmaar aanleiding van
een preek over de verloren zoon. ‘Ik heb er met Hofman gesgroken of we in de
oude filialen niet krachtiger moeten optreden; de hoofdelsthén steeds gezegd:
wanneer ze van Loewoe afwaren, zouden ze Christen wartddman vindt ook,
dat dit best kan na al de voorbereiding, die ze hebben gehlieen zullen we
daarmede wachten tot men met de aanleg van de dorpen geféeérisvas bevel
gegeven de nieuwe dorpen in drie maanden op te bouwen. Allienherizschuren
die nadien gebouwd zouden worden buiten de door het gouvernaargregeven
dorpsgrenzen, zouden worden verbrand.

In dit proces werd duidelijk dat de mensen zich wendden totrdteliegen en
degurusvoor advies.

De menschen zijn bang, dat zij de boel verkeerd zullen doen, aond&omen zij
telkens om raad bij den goeroe; deze moet de erven hij, geeft allerlei aanwijzingen.
Wanneer er onwilligen zijn, maant Hofman ze aan met dedeoo ‘Met wie hebt ge
liever te doen: met mij of met de soldaten; want wangeetiet naar mij luistert, gaat de
commandant er zich mee bemoeien, en dan komen de soldaten.d&xze menschen
hebben de Toradja’s groote vrees. Op deze wijze voelaredschen, dat zij ons noodig
hebben, en dit is het groote verschil met vroeger: toen had ang absoluut niet

noodig*™*

De snelheid van de veranderingen had Kruyt niet voorzidmjemnd dit pijnlijk:

‘...dat dit in zulk een kort oogenblik heeft kunnen geschieden diomiet eens zo
sterken greep van het Gouvernement, dit had ik niet kunndwemleBn het doet mij
zeer te zien, hoe dit vroeger schijnbaar zoo aandeteyesgeheel uit mekaar

467 Kruyt, ‘Het is tijd’, blz. 189.

468 Kruyt, ‘Het is tijd’, blz. 189-190.

469 Kruyt, ‘Het is tijd’, blz. 190.

470 Kruyt, ‘Dagboek 1907’, 20 september.
471 Kruyt, ‘Dagboek 1907’, 20 september.
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ligt.”*"? Het viel Kruyt op dat sommige hoofden het spreken ovéstehrworden en
het dienen van het gouvernement als inwisselbare begrigpbruikten. Het
christen worden zou dan ook niet kunnen uitblijven, maar meest eerst aan de
nieuwe situatie wennéeli® Zo werd opgemerkt door bezoekers aan een kerkdienst
dat men ‘God al volgde door te doen wat de Compagnie geb8dtikenend voor

de overgangssituatie was dat de dodenfeesten met ‘weinig eievd’ werden
gevierd?’®> Wat Kruyt aanvankelijk pijnlijk trof, was dat velen de zemgsiarbeiders
gingen zien als vertegenwoordigers van het gouverneéiffeBen jaar later echter
schreef hij hoe duidelijk de waarde waarneembaar waseratelingen eigurusals
‘helpers van den Ambtenadf” Dat alles zo goed geregeld was in districten waar de
zending werkte, was volgens hem geheel en al te dankedeaaanwezigheid van
degurus

Kruyt vertrok eind september naar het dorp Kuku, gelegen toudg van het
Poso-meer. Daar zou hij toezien op de bouw van een eiawning, waar hij met
zijn vrouw zou gaan wonen. Het dorp was niet onbekend metrdding, aangezien
Adriani er al geruime tijd had gewoond. Kruyt woonde tijdelijidiens oude huis.
Kruyt zou zijn energie geven aan het zendingswerk in didafi tot de komst van
Schuyt. Een jaar later, in juli 1908, maakte Kruyt samem coatroleur G.W.
Mazeé’® een reis van twaalf dagen in de onderafdeling om tedfigle bewoners
gehoor hadden gegeven aan het gouvernementsbevel om ireieeaakital, nieuwe
dorpen te gaan wonen. Deze zogenaamde ‘concentratiedaluéer nog nauwelijks
gerealiseerd. De reden daarvoor was dat het aantal aangegecentratieplaatsen
mensen ertoe zou verplichten zeer ver van hun tuingsate wonen.

In het plaatsje Buyu Mapipi constateerde Kruyt dat hetetgegen de overheid
nog lang niet gebroken was. De inwoners van het dorp visteokken geweest bij
het doden van een zevental soldaten in Mori en de mamamehet dorp toonden be-
reidheid totmeyapj dat wil zeggen het zich verenigen van mannen met deegee
van hun overleden voorouders, en de wapens op te pakkenge&sten hunner
afgestorvenen staan hen niet toe zich aan het Gouventgmonderwerpen, en
daarom komen zij de levenden hal&fl.Deze beweging zou in kracht toenemen en
onder het leiderschap van de gevluchte Tabatoki het goumeniéehoorlijk wat
hoofdbrekens bezorgen. Bij een poging het verzet vamtdibte breken, vielen
onder de bevolking vier dodéf.

In september en oktober van 1908 maakte Kruyt een reis ngar Rasoa en
Bada®®! Hij deed dit mede met het oog op de komst van Ten Kitén ciovember

472 Kruyt, ‘Dagboek 1907’, 7 oktober.

47 Kruyt, ‘Dagboek 1907’, 19 (29?) december.

474 Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909’, 29 juli 1908.

478 Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909, 9 juli 1908.

476 Kruyt, ‘Dagboek 1907’, 7 oktober.

477 Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909’, 29 juli 1908.

478 Kapitein van de infanterie.

47°  Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909’, 15 augustus 1908.

480 Kruyt, ‘Dagboek 1907, 7 oktober. Zie ook Alb.Kruyt en N. Adriani, ‘De Godsdienstig-Politieke
beweging “Mejapi” op CelebesBTLYV, 1913 (67), blz. 135-151.

Zie brief Kruyt aan bestuwzg, 6 april 1908 (ARvdZ 65/4). Deze reis resulteeirdele publicatie
van een drietal artikelen: ‘De berglandschappendgapn Besoa in Midden-CelebeTKNAG,
1908 (25/2), 1271-1344; ‘Nadere gegevens betreffatel oudheden aangetroffen in het landschap
Besoa (Midden-Celebes)TvhBG 1908 (50), 59, 551; ‘Het landschap Bada in Mid@atebes’,
TKNAG 1909 (26), blz. 39-310.
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1908 te Poso aankwam en die zich na korte tijd zou vestig&apu. Kruyt en
Hofman adviseerden het bestuur vant®s Ten Kate te bestemmen voor N&fu.
Het bestuur nam dit advies over en plaatste Ten Kate in ®pu.

Kruyt sprak in Bada met de hoofden over de consequentiesd@aonder-
werping van Luwu. Het zou volgens Kruyt opportuun zijn Bada de afdeling
Midden-Celebes toe te voegen. Zijn oogmerk bij dit gesprek veavan politieke
aard. Het ging hem om de voorbereiding van zending in deksBada, Besoa en
Napu en hij wilde bevorderen dat de vertegenwoordigers varerdiing) in Bada
slechts met één bestuur te maken zouden hebben. Wanneestiddken bestuurlijk
en feitelijk onder de afdeling Midden-Celebes zouden vaflen,het zendingswerk
aanmerkelijk worden verlicht en zou voorlopig volstaan kunnerdevo met het
stationeren van één zendeling in het betreffende géli&duyt besprak deze zaak
niet alleen met de hoofden in Bada, maar tevens mefdugernement. Het gouver-
nement nam zijn advies over en voegde Bada toe aan de oletiagpPosd®

De onderwerping van Midden-Celebes had onder meer tot qpelat de
deelname aan de godsdienstoefeningen (‘kerkdiensten’)tsegr&am. Terwijl de be-
zoekersaantallen in de jaren voor de militaire expedéé laag waren, vermelden
de dagboeken van 1908 en 1909 aantallen van tussen de 50 en 180:fidbes
toevioed van de mensen werd zo groot dat de aanvankelijgkamerbijeenkom-
sten, waarin ruimte bestond voor vragen en opmerkingendeahoorders, niet
konden worden gecontinueerd. Het karakter van de bijeen&omeas volgens
Kruyt ‘ook heelemaal veranderd: na de verovering van Midddéeb€ge gaat men
naar de bijeenkomsten als een soort plicht, zooals H§atenschen?®’ Over een
gesprek met het invloedrijke districtshoofd Talasa ndee&ruyt in dit verband:

‘Hoe denkt gij over het Christendom? Gij zijt trouw in dénkomst; gij hebt u altijd
dicht bij ons geschaard.” ‘Wat mij aangaat’, zei Taldaheb mijn heidendom weg-
gegooid, ik weet dat God de ware is; alleen van één ding bmgyikiet overtuigd: van
den leugen van het lobo-off& want dat heeft mij al drie maal genezing gebracht.’ Ik
sprak erover hoe ook de lobo-geesten voor Gods macht moegten, wianneer hij zich
heelemaal aan Hem overgaf. Hij zou niemand tegenhouderniedhigsworden, maar om
de eerste zijn, daar durfde hij niet 4&h.

De rituelen in ddobo zouden voor de zending in deze periode een belangrijke zaak
worden. Doordat het gouvernement verbood in de nieuwe mléwpe’s te bouwen,
droeg het in belangrijke mate bij aan de uitholling varoulde godsdienst. Kruyt
schreef hierover in zijn artikel ‘De dorpstempel in Passale Zending®?®

De wijze waarop zendelingen eayurus zich bij de pokkenepidemie in het

voorjaar van 1909 inzetten voor vaccinatie leverde de zeneelggoodwill op. In

482 Brief Kruyt en Hofman aan bestunzc, 6 april 1908 (ARvdZ 65/4). Zie ookxtract-ActemNzG, 18
juni 1908, blz. 133.

483 Brief bestuunNzG aan Kruyt en Hofman, 29 juni 1908 (ARvdZ 65/4).

484 Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909’, 17 oktober 1908.

485 Kruyt, ‘Dagboek 1909-1910’, 30 augustus 1909.

486 Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909’, 29 juli 1908.

487 Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909’, 14 februari 1909.

488 | obo= dorpstempel.

489 Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909', 10 september 1908a3a overleed in 1948 zonder christen te zijn
geworden (J. KruytHet zendingsveld Posblz. 273).

490 MndNZG 1909 (10), blz. 161-166.
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aanwezigheid van Kruyt sprak districtshoofd Talasa de arrdmfden toe:

Daarom zeg ik ulieden: God is de eenige aan wien wij ons kunaeertrouwen. En de
Koempenia, die God dient, is ons dadelijk te hulp gesnelahnéer wij aan onzen
vroegeren heer van Loewoe kennis hadden gegeven van deze daekizou hij alleen
gezegd hebben: ‘Doet er maar tegen wat ge kunt’, maarrvaigds. En dan heb je hier
de pandita’¥" en de goeroes: onze moeite maken zij zich tot de hunrizet#even het
heelemaal niet te doen, en toch maken ze zich moe vooZeksr, God is de eenige
ware, Hem moeten wij dienen.

Kruyt merkte naar aanleiding van hiervan op: ‘De mensaten iets voor het Evan-
gelie. De houding der goeroes maakt veel indruk, omdatheutivrije wil inzetten
voor het heil van het volk

Het bezoek aan de godsdienstoefeningen nam hierdoor toefeitelgke over-
gangen naar het christendom waren er nog niet. Dit zoggi#uren toen Papa i
Woente, districtshoofd in Kasiguncu, in juli 1909 tijdens gedsdienstoefening de
familiehoofden opriep in familieberaad uit te maken ohrokristen wilde worden.
Na de oogst zouden degenen die dit wensten dan de doop kunnen Krayewas
over deze berichten aanvankelijk nog zeer terughoutidmtii beschouwde Papa i
Woente als een sleutelfiguur, maar tevens als iemancediewak karakter had en
de zendelingen al vaak teleurgesteld had. De oproep van Pémente zou echter
doorslaggevend blijken. Met kerst werden twee groepen gedayenten jaar na
aanvang van het zendingswerk. Op eerste en tweede kerstddgnvin Kasiguncu
162 mensen gedoopt. In Kuku werd de doop bediend aan 12 personé¢otablet
aantal dopelingen bedroeg dus 174 perséten.

Evenals in de vorige werkperiode zou het opzetten van ragsstiholen een
belangrijk aandachtspunt blijven. Frequent overlegde Krigybter met zowel het
bestuur van hetzc als het gouvernement, want het aantal schoolkinderarrorad
1909 sterk toé” De statistische overzichten van de zending in Middenb@sle
laten zien dat het aantal scholen in 1920 gegroeid wag6toHet aantal onder-
wijzers groeide tussen 1916 en 1920 van 68 naar 85. In 1920 weslaieaee
scholen opgericH® In dat jaar zou Kruyt verzuchten dat het hem zeer bmziea
dat het grootste deel van de tijd die zendelingen bestduitiadden, opgeslokt werd
door scholen en het schoolonderwijs. ‘...ik zal den tigjuhen, dat we voor de
school als zoodanig niet meer te zorgen zullen hebben, emsvalleen aan het
godsdienstig onderwijs op die scholen kunnen wijdéh.’

491 Dominees, zendelingen.

492 Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909’, 6 maart 1909. Zie dble pokken in het Pososch@rAKrVr, 1909
(5), blz. 1-13.

493 Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909’, 31 juli 1909.

494 MndNZG 1910 (4), blz. 55-56. Kruyts eerste brief overddmpplechtigheid, geschreven aan zijn
vader vanuit Kasiguncu, is helaas verloren gegagh (Dagboek 1909-1910’, 16 januari 1910).
Marisi Mbau uit Kasiguncu was de laatst levende dare eerste groep dopelingéntdrviewsapril
en mei 1993). Tijdens het eeuwfeest van het evangelPoso was zij eregast bij de viering en de
inwijding van de nieuwe kerk te Kasiguncu. Zie oder overgang naar het christelijk geloof ook
Ph.H.C. HofmanOnze eerstelingen onder de Possarieotterdam, 1916 (vierde druk).

495 Kruyt, ‘Dagboek 1909-1910’, 11 december 1909.

4% District Kasiguncu: 11 scholen; Tentena: 11; Oada0; Pendolo: 6; Luwu: 7; Mori: 10; Malili: 6;
Napu: 7; Bada: 8 (ARvdZ 96A/5/1).

497 Brief Kruyt aan CvZ, 12 april 1920 (ARvdZ 65/4).
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Wrijving tussen overheid en zending

Tussen Kruyt en Engelenberg ontstond aan het begin vamedde werktermijn te
Poso verwijdering. Bij Engelenberg’s benoeming teident van Jambi (Sumatra)
noteerde Kruyt in zijn dagboek ‘Ik kan niet zeggen dat hgspiit dat hij weggaat.
Midden-Celebes heeft zeker veel aan hem te danken, maaettketoch tijd dat hij
wegging. Zijn fantastische plannen werden te gek, en wieemen hadden ook
bij hem afgedaan, omdat wij niet met hem meeging&manleiding daartoe was
met name het beleid ten aanzien van de scholen. Engejenibge dat de scholen
zich zouden richten op landbouwonderwijs en het ondemvijze praktische vaar-
digheden als timmeréfi® Engelenberg vroeg Kruyt zich te verantwoorden voor zijn
visie op de opvoedkunde aan de scholen. Volgens Kruyt gingopijpedkunde
absoluut niet ten koste van de aandacht voor de landboywerdiedigde zich in
het algemeen tegen aantijgingen van Engelenberg door teveshrijat de
onderafdeling Poso juist het best draaide van alle ondérafde in Midden-
Celebes.

In de hierop volgende jaren zou steeds duidelijker worden dagldagen van
overheid en zending niet altijd meer met elkaar spoorden. bldgon Kruyt te
irriteren dat bestuursambtenaren om de zendelingen ha&temwen niet meer om
advies vroegen, zoals blijkt uit een dagboekaantekening van 1909:

Geheel buiten ons heen heeft hij den Assistent N¥bden hoofden laten aanzeggen,
dat zij over geen enkefgerkarg™ met de zendelingen moeten spreken, voordat ze hem
die hadden meegedeeld. (...) Ze zullen het toch niet laten msebver de dingen te
spreken, maar ik zal nu wel oppassen hem zoo trouw varopliges hoogte te houden als

ik tot nu toe gedaan heb. Samenwerking van Bestuur en Zendingaagghy maar hier
verstaat men dit in dezen zin, dat de Zending het kmeotugt zijn van het Bestuti?

Twee notities in het ‘Dagboek 1909-1910" maken duidelijk dat compeksvesties

begonnen op te treden tussen Kruyt en Mazee, de cidagbebber van Poso.
Kruyt verklaarde de inmenging van het gouvernement aloeeoorzien en onge-
wenst gevolg van de verstrekte overheidssubsidies aarhdierst® Mazee nam

eveneens maatregelen die volgens Kruyt ingrijpende gevolgerhebdreidendom

zouden hebbet* Over een bijeengeroepen hoofdenvergadering schreef bif in
verband:

De eigenlijke bedoeling van de heer Mazee was een negstreeksch aandeel te nemen
in de kerstening van dit volk, maar daarvan heb ik henbefgbt. We hebben toen samen
eene toespraak opgesteld, waarbij al de door het Gouwenhgienomen maatregelen de
revue passeerden, en waarbij ik zou aantoonen dat dieeg&en alleen genomen zijn

498 Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909’, 15 december 1908.

499 Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909’, 17 oktober 1908.

%00 A_F. Najoan, inlands (Minahasisch) assistent wiokuststreken van de onderafdeling Poso.

%01 perkara= kwestie, zaak.

02 Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909', 14 januari 1909.

%03 D.K. Wielenga (1880-1942), gereformeerd zendinggizant op Sumba (1904-1921) vroeg Kruyt
in deze periode om advies m.b.t. het stichten eanfiieren van scholen (Wielenga aan Kruyt, 8
september 1909, ARvdZ 101A/7/3). In deze brief darkj Kruyt tevens voor de toezending van
het boekHet Animisme in den Indischen Archipéh 1914 deed T. van Dijk (1885-1971),
schoolopziener op Sumba (1913-1938), eveneens@eemop Kruyt om de zending in Sumba te
adviseren m.b.t. de scholen (Brief Van Dijk aanyr30 mei 1914, ARvdZ 101A/7/3).

04 Kruyt, ‘Dagboek 1909-1910", 14 oktober 1909 erjdiuari 1910.
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geworden tot hun heil. Op het laatst zou dan den pasrgenmaatregel, waarbij de been-
deren der dooden niet meer mogen opgegraven worden;ake sprden gebracht. Ik had
den heer Mazee verteld, dat dit op het heidendom zou inslaau had hij zich geloof ik
enigszins de voorstelling gemaakt, dat hij met dezemtnegel den genadeslag zou
toebrengen aan het heidendom, dan zou tenslotte de eee kansténing van Posso aan
hem komen. Zulke menschen voor wie het Christendom ermgadisdienst alleen vormen
zijn, kunnen zich geen voorstelling maken van de enormaijkeckracht en overtuiging in
den godsdienst. Zulke menschen schijnen ook weinig tgdeegrdat zij de zaak veel meer
bevorderen door den Zondag te heiligen, door nu en danireeles kerk te komen en
dergelijke dingen dan door een of ander bevel. Ik mogd &ithen om de naiviteit van
deze heeren die denken met één enkelen maatregel gedaggete waarvoor wij jaren
achtereen geduldig werkef.

In 1920 stond de samenwerking van bestuur en zending reedsrstlerkdruk, met
name vanwege de nadruk die controleur Ph.J. van der Miutlie periode legde
op de scheiding van kerk en staat. Zo mochten dorpshooidiemeewerken aan de
kerstvieringen, zij mochten geen ouderling zijn en indeldnwerden mensen ver-
plicht zondags op dsawahste werkerr®® Naar de mening van Kruyt bracht het
gouvernement op deze wijze ernstige schade toe aan het avedevzending. Dit
leidde tot een overleg van zending en bestuursambtenadenrasidentie Menado,
waarbij de zendelingen hun ernstige beklag deden bij redtddntV.J.R. Logeman,
met name over de handelwijze van de controleur te Pasondh zou niets van de
To Pamona begrijpen en doen alsof de zendelingen rstrtaerr®’ Gouverneur-
generaal J.P. Graaf van Limburg Stirum liet nadienageterzoek instellen naar de
werkwijze van de controleur, hetgeen ertoe leidde daedeetingen op veel punten
in het gelijk gesteld werdef{®

Bij het ontstaan van wrijving tussen bestuursambtenemeldruyt moet aange-
tekend worden dat hij inmiddels de naam had gekregen zijnawikkaderen op te
willen leggen. Enige dominante trekken, versterkt door zijenjange ervaring in
Midden-Celebes, waren hem zeker niet vreemd. Hij voeldeetfihan en schreef in
1921 in zijn dagboek dat hij begon te wennen aan de gedachte détalenp hem
rustte ‘in de hebbelijkheid de menschen te drukR®nJaren eerder schreef hij in
hetzelfde verband in zijn dagboek, naar aanleiding varbeehvan freule H.B. de
la Bassecour Caan’

Wij hebben of krijgen z66 den naam van den baas te speleranderen, anderen te
drukken enz, dat ik mij onwillekeurig terugtrek en mij asehilliger tegenover sommige
zaken voordoe dan ik in werkelijkheid ben. Maar flinkeklagen niet over dat drukken der

05 Kruyt, ‘Dagboek 1909-1910’, 26 februari 1910.

%6 Zie ook blz.355.

%07 erslag van de Samenspreking met den ResidentMenado, den heer F.H.W.J.R. Logeman, op
16 Juni 1920, te Posso’ (ARvdZ 65/4).

08 Brief Kruyt aan bestuuzc, 31 december 1920 (ARvdZ 65/4).

0% Kruyt, ‘Dagboek 1921-1922", 11 juni 1921.

10 Het is niet duidelijk op welke brief Kruyt doelh het archief bevinden zich 82 brieven van De la
Bassecour aan Kruyt, geschreven tussen septem@8ret@april 1917, maar in de beide brieven die
het dichtst bij de dagboekdatum liggen, komen gemssages voor die gaan over de dominante
trekken van de familie Kruyt. Het aantal brieveririfeite hoger dan 82, omdat De la Bassecour
vaak op één datum twee brieven schreef: de endiaa® Jo’ en de ander aan ‘hooggeachte heer
Kruyt'. Voor de betekenis van De la Bassecour vé@rzending, zie: ‘In memoriam. Jonkvrouwe
H.B. de la Bassecour Caan’, sTizM, 1925 (69), blz. 272-274.
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Kruyten, alleen slappe lui, die wel een drukje noodighbea. En ik heb ook wel opgemerkt,
dat menschen met dezelfde ondeugden, mekaar het mimginkuitstaan. Zoo is het tus-
schen den Heer Gunning en mij vice vérsa.

De kweekschool

Op 1 juni 1909 werd in Kuku voor het eerst een Conferentie emuelingen in
Midden-Celebes gehouden. Kruyt werd tot voorzitter gekoze8chmiyt tot secre-
taris. Het bestuur van hetG stelde voor Adriani tot buitengewoon lid te benoemen,
maar Kruyt was het daarmee niet eens. Adriani zolireggist op te grote afstand
van het zendingswerk staan en een ‘zendingstheoretigusHet bestuur trok daar-
op het voorstel tot benoeming van AdriantihDe subsidieregeling voor de scholen
was het belangrijkste onderwerp van de vergadering. Engelemzergnamelijk
teruggekomen van zijn toezegging tot een maximum van @05per zendeling
subsidie te verstrekken voor opgerichte scholen. De toezeggmgewijzigd in een
maximum van fl. 5.000 voor alle zendingsfilialen. Doorzeleterugtrekkende
beweging zouden de plannen voor het opzetten van scholepemdp van onder-
wijzers uit de Minahasa snel onbetaalbaar worden. Omedan werd veel aandacht
gegeven aan het plan een kweekschool op te zetten, waaréo uit de streek in
vier jaren konden worden opgeleid ¢piru. De kweekschool kon echter pas in 1912
worden geopentf?

Om de scholen betaalbaar te houden, kwamen gouvernememndimg in
1911 overeen dat schoolgeld zou worden geheven. Niet iedemeefatopbrengen,
en daarom werd bepaald dat alleen diegenen zouden beimlereer dan fl. 2,50
inkomstenbelasting afdroeget.Het zendingsbestuur ging akkoord en presenteerde
deze maatregel in zijn publicaties als een stap righialfonderhoud van de
gemeenten in Midden-Celeb¥s.De subsidies van de overheid en het betaalde
schoolgeld per kirmd® namen echter niet weg dat hetc forse bedragen moest
opbrengen voor het in stand houden van de scholen. Ibregfnaan Kruyt be-
klaagde hetNzG-bestuur zich erover dat er in de praktijk niet veel teregas
gekomen van de toezeggingen van het gouvernement het ondersujsstdiéren.
Voor het geld dat de zending op de scholen toelegde, had ze geajkademlextra
zendeling kunnen uitzendéH.

In juli 1909 droeg Kruyt het ressort Kuku over aan Schuyt.zElif vestigde
zich in het aan de zuidpunt van het Poso-meer gelegesjpl®aindolo. Doordat in
1910 Hofman wegens vergevorderde tuberculose definitief naar Netleriaest
terugkererr’® droeg Kruyt ook verantwoordelijkheid voor het ressort Kasigunc

%11 Kruyt, ‘Dagboek 1909-1910’, 20 september 191Quymwas niet bijzonder gesteld op director J.W.
Gunning: hij vond hem te veel ‘baas’, terwijl hetrh ontbrak aan grondige kennis over het werk
van de zending. Het dominante karakter van Gunkorgt ook aan de orde in H.M. van Nes, ‘In
memoriam Dr. J.W. Gunning (1862-1923)ZM, 1924 (68), blz. 1-23, zie blz. 13.

12 Brief bestuunzG aan Kruyt, 15 november 1909 en 30 juli 1910 (AR&&4).

%13 Het voorstel een kweekschool te openen werd d@irzendingsbestuur al in 1908 besproken
(Extract-ActerNzg, 18 juni 1908, blz. 134).

14 Brief Kruyt aan bestuuzc, 9 oktober 1911 (ARvdZ 65/4).

15 Brief bestuunzG aan Kruyt, 4 januari 1912 (ARvdZ 65/4).

16 Dit bleek gemiddeld 50 cent per kind te zijn.de welvarender kuststreek 75 cent (brieven Kruyt
aan bestuunzg, 8 januari, 11 maart 1912, ARvdZ 65/4).

17 Brief bestuunzG aan Kruyt, 10 februari 1912 (ARvdZ 65/4).

%18 Kruyt, ‘Dagboek 1909-1910", 24 januari 1910. Renflie Hofman zou 5 april uit Poso vertrekken,
op grond van een geneeskundige verklaring van d€.\Wlaassen, dat hij voor twee jaar naar
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Gedurende een jaar verbleef hij afwisselend een madapehnidolo en een maand in
Kasiguncu. In december 1911 kon hij het ressort Kasigunau@agen aan zende-
ling H.J. WesseldijR™ Deze was al een jaar voordien aangekomen, maar leerde
eerst bij Adriani de taal en werd vervolgens eerst adfrjdar ingewerkt door Kruyt.

Doordat in 1912 veel overgangen naar het christendom plaatsvamdis
ressorten waar Kruyt en Schuyt werkten, was opnieuw udthgevan het aantal
zendelingen nodig. Toen ook in de oostelijker gelegen str€kata’e en Mori
overgangen naar het christendom op gang kwamen, werd hetvéekbe gebied
voor de zendelingen aanmerkelijk groter en was versterking ookrdaendig.

In 1914 reisde Kruyt tweemaal naar Mori om zich een goettlb@n de situ-
atie te kunnen vormeti® Hij adviseerde het zendingsterrein richting Mori uit te
breiden. Kruyt voerde over het openen van een zendingsrasddiri uitvoerig
overleg met ds. R.W.F. Kijftenbéft" Aanleiding tot het ‘bezetten’ van Mori was voor
een niet gering deel, dat Kijftenbelt het werk in dezeoradsit onder supervisie van de
Indische Kerk gebeurde, wilde overdragen aan de zending. Kregg van het
bestuur van hetizG toestemming zodanige maatregelen te nemen dat het werk na
vertrek van Kijftenbelt gaande gehouden kon wordem 1913 vaardigde hetzc
daarom J. Ritsem& en H.G. van Eeléf’ af. Zij werden geplaatst in Taripa en
Korowalelo. In combinatie met de tweede reis naar NMdedocht Kruyt ook het
zuidelijke Malili, omdat ook daar de vraag naar ‘bezettivay) dit terrein door de
zending aan de orde kwam. Dit had met name betrekking opodelifkheid een
standaardschool te openen in Wotu en twee andere sceiede weg van Pendolo
naar Wott??® Uiteindelijk zouden viegurusvoor Wotu en omgeving beschikbaar
worden gesteld?® Deze vielen onder het ressort Pendolo en stonden daandee
leiding van Kruyt. In de jaren 1914-1922 waren er in zijn aessirca vijftien
scholer?’

In 1912 kwam uiteindelijk toestemming van het-bestuur de kweekschool te
openerr?® Al sinds 1907 had Kruyt met het bestuur gesproken over de \iiemeiel
van een kweekschool, die in korte tijd een groot aandaPdmona toguru zou
moeten opleiden, voor taken in onderwijs én gemeentedidaten voor deze
opleiding werden gezocht in de families van lddbosenya’'sIn de eerste jaren
waren de leerlingen vaak jongens die bij de zendelingen inhauiden gewoond

Europa terug moest i.v.m. tuberculose van longestembanden (23 januari 1910, ARvdZ 65/4).

Hofman overleed op 23 april 1919.

H.J. Wesseldijk (1886-1964) was van 1910 tot 1@2dkzaam in Kasiguncu, en na een lang verlof

in Nederland (1921-1925) tot 1939 werkzaam in Teate

520 ‘Dagboek van reis naar Mori, 3 februari-15 mad#®14’ (ARvdZ 106A/6/3); ‘Dagboek van reis naar
Mori en Malili, 21 juli-31 augustus 1914’ (ARvdZ 68/6/3).

21 Zie o.a. brief Kruyt aan Kijftenbelt, 27 augusti@14 (ARvdZ 65/4). Kijftenbelt (1865-1952) was
predikant van de Indische Kerk (1890-1923 en 19230) Van 1911 tot 1915 en van 1920 tot 1922
was zijn standplaats Makassar.

22 Brief bestuunzG aan Kruyt, 22 december 1914 (ARvdZ 65/4).

52 J. Ritsema, van 1913 tot 1927 werkzaam in Taxiga,1928 tot 1939 in Kawata.

24 H.G. van Eelen, van 1913 tot 1914 werkzaam inoMadelo. Na een langdurig ziekteverlof was hij
van 1918 tot 1930 werkzaam in Lao si Momo (Deli).

25 Brief Kruyt aan bestuuza, 1 mei 1914 (ARvdZ 65/4).

526 Brief Kruyt aan het bestuur, 9 augustus 1916 (@R65/4).

27 Zie map ‘Kweekschool Pendolo. Alb.C. Kruyt', iroskier financiéle administratie ‘Poso 1916-
1930’, ARvdZ (ongeinventariseerd dossier). In demap worden per jaar alle namen van
onderwijzers en gemeentevoorgangers opgesomd.

28 Brief Kruyt aan bestuwz, 6 juni 1912 (ARvdZ 65/4).

519
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(anak piara’d.*?® Jongeren uit devatua de slavenstand, werden niet toegefdten
omdat de zending meende dat dit contraproductief zou zijkaldesenya’'souden
hen niet alguru accepteren. De ervaringen ngetrus uit de Minahasa waren niet
onverdeeld gunstig en Kruyt schreef daarom in zijn dagbdtde eerder wij het
Minahassisch personeel met Toradja’'sch kunnen verwisselenbdtee het zal
zijn. > Aanvankelijk waren er echter bezwaren van financéke* In 1910 leek
het de goede kant op te gaan en Kruyt noteerde in zijn dagi@dgkebben uit den
laatsten bestuursbrief meer hoop gekregen omtrent eser'sélte kweekschool. Er is
nu een jongmensch in het Zendelinghuis opgenomen van 17 iate ¢HBS drie-
jarige cursus heeft afgeloopen. Het Bestuur zal hem ridgraijzersexamen laten
doen en dan voor zendeling laten afstudeeren. Deze jongeahdan voor Posso
worden bestemd* Dit vond echter geen doorgang en Kruyt zelf werd gevraagd de
leiding van de school op zich te nemen.

Kruyt liet kort na de opening van de kweekschool niet na erafjzen dat het
‘een zeer ongelegen tijd’ was hem de leiding van de kweekktbe te vertrouwen,
‘juist nu ik vrij moest zijn om hier en daar heen te gaem met hulp en raad te
dienen, nu het werk zich zoo uitbreidt.In het belang van het werk vroeg hij het
bestuur hem zo snel mogelijk van de taak aan de kweekshooitheffen. Het
bestuur van hetizc antwoordde dat het zich zorgen maakte over de vele verant-
woordelijkheden van Kruyt. Het speet het bestuur Kruytdeten meedelen dat het
voor 1917 niet zou lukken een directeur voor de kweekschool mitrtdert>® De
eerdere toezegging van het bestuur dat een zendeling-onderlaggchikbaar zou
worden gesteld® werd uiteindelijk echter niet gerealiseerd. Het gouvernement
besloot namelijk in 1918 de opleiding niet te subsidiéren.bdstuur van hetzc
kwam vervolgens tot de slotsom dat de kosten van uitzgndin een directeur te
zwaar gingen wegeti’ Kruyt gaf daarom in de jaren 1912 tot 1920 zelf les aan de
school. Hij deed dit samen met Minahasische onderwjjeerst A.W. Possumah en
vanaf 1918 C. Poluat® Kruyt bleef aan de kweekschool verbonden als directeur
totdat zijn zoon Jan in augustus 1922 deze functie overnamydadat Kruyt met
verlof naar Nederland vertr6R De eerste lichting van 11 kwekelingen studeerde af
in juli 1916. Op dat moment waren er nog 36 anderen in opleidimgyia naar
verwachting 12 in 1918 en 24 in 1920 zouden afstudéfen.

2% Zie J. Kruyt,Het zendingsveld Posblz. 211.

%30 Extract-ActerNzG, 28 september 1917, blz. 129.

531 Kruyt, ‘Dagboek 1909-1910’, 15 maart 1910.

532 Zie brief bestuunzG aan Kruyt en Hofman, 29 juni 1908 (ARvdZ 65/4)adboek 1909-1910’, 14
oktober 1909, en brief Kruyt aan het bestnrg, 11 juni 1909 (ARvdZ 65/4).

532 Kruyt, ‘Dagboek 1909-1910’, 15 maart 1910.

534 Brief Kruyt aan bestuusza, 10 juni 1913, 12 september 1913 (ARvdZ 65/4).

3% Brief bestuunzG aan Kruyt, 22 december 1914 (ARvdZ 65/4).

536 Brief bestuunzG aan Kruyt, 3 oktober 1912 (ARvdZ 65/4).

537 Brief bestuunzG aan Kruyt, 29 januari 1919 ARvdZ 65/4).

3% possumah werd door Kruyt ontslagen, omdat hijesamoonde met een meisje uit Pendolo en bij

haar een kind verwekte (brief Kruyt aan bests, 16 november 1917, ARvdZ 65/4).

Kruyt schreef diverse boekjes in het Bare’e vgalbruik in de opleiding. Deze boekjes zijn gedrukt,

maar zijn voor zover auteur dezes bekend niet behgebleven. Zeker is dat Kruyt boekjes schreef

over het godsdienstonderwijs, over de topografie Naderlands-Indié en over plantkunde. Tevens

maakte hij een topografische kaart van Midden-Gedelzie Kruyt, ‘Dagboek 1915-1917’, 3 maart

1916). Deze kaart werd gedrukt.

%40 Brief Kruyt aan het directoraat van Onderwijstrdienst, 8 juni 1917 (ARvdZ 65/4).
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Werkdruk en teleurstelling in collega’s

De combinatie van zendingswerk in het ressort Pendetodirecteurschap van de
‘particuliere kweekschool voor Inlandsche Onderwijzers-vaugges te Pendolo’,
frequent overleg met het gouverneménen veel algemene zaken die de zending in
Midden-Celebes als geheel betroffen, viel Kruyt in dezenjaiet gemakkelijk. Het
waren drukke jaren en voor publiceren bleef weinig tijd oveld911 werd Kruyt
als medewerker gevraagd door de redactiesStammen des Tijf8 en hetAllge-
meine Missions-Zeitschrift® Kruyt zegde medewerking toe, maar door tijdgebrek
zou hij uiteindelijk weinig in deze periodieken publiceren.

Wel produceerde Kruyt in deze periode grote aantallen preetsen, die door
de gurus werden gebruikt voor de prediking in de gemeenten. De preeksthetse
kwamen in gestencilde vorm beschikbaar. De oorspronkelijketsen zijn in het
Kruyt-archief bewaard geblevéff, maar dat geldt niet voor de gestencilde exem-
plaren. Dat de schetsen werden gestencild blijkt onder oiede jaarrekening van
Kruyt over 1922, waar inkomsten van fl. 257 wordt vermeld, ‘dangemeenten
voor gecyclostyleerde preekschets¥AOver het gebruik van preekschetsen schreef
Kruyt in 1934:

Mijn preekschetsen zijn nog niet zoo heel oud, want in destepetijd liet ik dit geheel
aan de goeroes over. De ervaring, dat dit preeken hexdewend is, heeft mij gebracht
tot het maken der schetsen, eerst alleen voor mijn emgEoeg, later voor allen. Ik voel
met je, dat die schetsen de goeroes remmen in zelfstamtlighdit opzicht. Voor een
deel moet dit worden toegeschreven aan het verkeerde gettetiigpmmige collega’s
ervan gemaakt hebben, in dezen zin, dat ze er heelemaap hétten, dat de goeroes die
toespraken zouden memoreeren. Mijn voorstelling van de zakgewisest, dat als de
goeroes trouw de schetsen memoreerden, dit tengevolgeebben, dat veel ervan bij
hen zou blijven nawerken, en zoodoende toch tot hun bezit zou wand#ihopzicht is
het heelemaal anders gegaan. Met uitzondering van hettr@ssalolo geloof ik dat
overal elders de schetsen zonder meer werden voorgelepemiji©® goeroevergade-
ringen heb ik jarenlang ook een tekst besproken. De goerodgenataarbij geenerlei
aanteekeningen maken, en daarvan moesten ze dan eennsetetsrt*®

In de dagboekbrieven refereert Kruyt niet of nauwelijks adbedste Wereldoorlog.
Op 20 augustus 1914 noteerde hij in zijn dagboek dat de prijgjstarerdubbelde

41 Hierbij valt niet alleen te denken aan door Krtagulier bijgewoond overleg van gouvernement en

hoofden, maar ook aan de verzoeken tot advisefiogn bijvoorbeeld in 1911 in de Tweede Kamer
klachten binnenkwamen n.a.v. een van de inlandsistasten van Mazee, werd Kruyt ingeschakeld
om de zaak in Tojo te onderzoeken (zie ‘Dagboel01Bd12’, 18 december 1911).
42 Kruyt, ‘Dagboek 1910-1912", 1 augustus 1911.
%43 Kruyt, ‘Dagboek 1910-1912’, 15 april 1911. J. \Weck die in 1911, na het overlijden van zijn
vader Gustav, met Julius Richter de eindredactieAldZ ging voeren, vroeg Kruyt om artikelen
voor het blad te schrijven (brief J. Warneck aanykr9 januari en 3 juli 1911, ARvdZ 101A/6/4).
Kruyt noteerde in zijn dagboek dat hij niet wistawrehij de tijd vandaan moest halen. Het op
verzoek van Warneck geschreven artikel over Kryytsken voor To Pamona is door laatst-
genoemde wel geschreven, maar nooitAiMZ geplaatst (zie onder meer brief J. Warneck aan
Kruyt, 12 januari 1912, ARvdZ 101A/6/4). Warnecleszoek een artikel te schrijven over het begin
van de Poso-zending leidde tot de publicatie vaer‘Anfang der Missionsarbeit in Posso
(Celebes)’ AMZ, 1913 Beiblatt (1), blz. 1-16.
Zie bibliografie.
‘Rekening van Br. A.C. Kruyt over 1922’, zie majfweekschool Pendolo, Alb.C. Kruyt', in
dossier financiéle administratie ‘Poso 1916-192M®ydZ, ongeinventariseerd dossier).
%46 Brief Kruyt aan zijn zoon, 3 juli 1934 (ARvdZ 188/5a-b).
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als gevolg van berichten over het uitbreken van de odt{alyel schreef hij over de
oorlog in brieven aan zijn vriend Bram van der Fliev.rdaakte Kruyt er melding
van dat de lust tot het schrijven van brieven afnangedslg van verscherpte duik-
bootacties: zekerheid dat brieven aankwamen was er st in een brief uit 1918
schreef Kruyt dat hij en zijn vrouw veel met de oorlog pezaren naar aanleiding
van telegrafische berichten van 23 en 24 maart dat deebulig St. Quentin waren
doorgebroken. Hij hoopte dat dit de vrede in Europa dichiteobi brengen, maar
daarover filosoferen ‘ligt niet in mijn weg. Van vehngtende kanten krijgen wij
beschouwingen van Pro-Duitsers en Pro-Geallieerdery, idkomt mij voor dat
de beschouwingen van Colijn in de Stemmen des Tijds dstrobjectieve zijn>*®

De brieven aan vriend Bram laten echter zien datdugtligkse zendingswerk Kruyt
veel meer bezighield dan de oorlog in Europa.

De dagboekbrieven in de periode 1907-1922 maken duidelijk dat Kruyts ver
houding met zijn collega’s niet altijd gemakkelijk was. ldigd aan de constatering
dat diverse van zijn collega’s niet veel zendingsgeedtdra Voor hem was het
onbegrijpelijk dat Hofman er op aandrong dat Kruyt het rédsasiguncu zou
overnemen. Kruyt zag zichzelf als de pionier en zijn keatimoesten dan ook niet
aangewend worden in een ressort dat al een grote beweggmghet christendom
had laten zien:

Door mijne jarenlange pionierservaring heb ik volopknierde streek, die ik nu ontgin,
terwijl een jonge broeder jaren noodig zou hebben om edeveomen. In de werkkring
Kasigoentjoe kan hij gauw thuis zijn, omdat hij daaetusat hij heeft te doen. Pioniers-
werk hangt voor het grootste deel af van persoonlijkenédy dien ik in grooten mate over
de Toradja’s heb gekregen, en dien een jonge broedemoeielijk meer veroveren kan.
Zeker moet er veel geregeld worden in de jonge gemeentar daartoe is gelegenheid
genoeg, wanneer ik om de andere eene maand te Kasigoemtgene maand te Pendolo
doorbreng*®

Hij stoorde zich ook buitengewoon aan het feit dat heéubesan heiNzGc meende
dat zoon Jan zendeling-arts zou moeten worden of landbouwkimgkgieur,
terwijl deze zendeling wilde worden. ‘De zij-takken in dmding als onderwijs,
medische zending, oeconomie en dergelijke schijnen meer dachted belangstel-
ling van het Bestuur te hebben dan het eigenlijke predikwérk.’

In 1915 zou met name de relatie met Schuyt bekoelen. Kragtefcdaarover:
‘De “politiek” die Schuyt in den laatsten tijd tegenover mij de andere broeders
voert, moet er toe leiden, dat de verhouding tusschen deedordeders en hem hoe
langer hoe koeler wordt, en hij tenslotte geheel alleekarakn te staan> In 1915

47 Kruyt, ‘Dagboek/Reisverslag juli-augustus 1914,

48 Brief Kruyt aan A. van der Flier, 9 april 1918RA&dZ 101A/6/3).

49 Kruyt, ‘Dagboek 1909-1910’, 29 maart 1910; zi& de dagboeknotitie van 12 april 1910.

%50 Kruyt, ‘Dagboek 1910-1912’, 15 april 1911. Zigdir). Rauws aan Kruyt, 3 februari 1911 (ARvdZ
65/4). In zijn brief van 3 juli 1911 (ARvdZ 65/4afjRauws aan Kruyt te kennen dat zoon Jan maar
ternauwernood door het toelatingsexamen heen kvaamnvege te lage resultaten op het onderdeel
geloofsleer. Bovendien werd hij gezien als iemaiedzith niet gemakkelijk gaf en schuchter van
karakter was, hetgeen volgens Rauws voor een Zagdgen goede eigenschap was. Toch werd hij
aangenomen.

%1 Kruyt, ‘Dagboek 1915-1917’, 24 november 1915.8¢thyaf in 1969 ten onrechte aan dat de relatie
met Kruyt tot 1917 goed was (zie W.J.L. Dake en Mah Straalen, ‘Aantekeningen van gesprek
over Medische Zending in Poso-gebied te Veenenddajuni 1969, blz. 3-4, ARvdZ 22/5). In
1913 stelde Schuyt al zeer kritische vragen aanzéetlingsbestuur over Kruyts aanspraken op
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kon Kruyt het bestuur nog de verzekering geven dat vabreek geen sprake was.

In 1921 was echter duidelijk dat de relatie tussen Schuyt eGodérentie van
Zendelingen tot een breekpunt was gekomeme onderlinge sfeer was uiterst
onprettig geworden: ‘Maar moeder en ik hebben op al diallen [van Schuyt en
zijn vrouw] gezwegen. Op een avond is het tot een uitpakkemgekan jullie zoudt
verbaasd staan over wat voor dingen al die twee gevaillenEn bij hun rede-
neeringen weet je heusch niet hoe je het met hen hebt. iOwoadeeld te noemen:
We hadden hem tot een knechtje van den zendeling van Tenttmamaken?®* In
1922 blijkt uit de dagboeken het failliet van de relatie:

En nu moet ik nog over Schuyt schrijven. Ja, de zaak metdneait heelemaal om zijn
persoon en om het feit dat hij niet geschikt is voadetng. Dit grond ik op hetgeen ik van
hem gezien heb. A priori was dit al te voorzien entékwerbaasd van de kortzichtigheid
van Oom Bram [A. van der Flier] om zoo’n jongen aanaen zendeling te worden.
Geheel in zijn belang, en om eindelijk eens af te weaande voortdurende tegenwerking
van zijn kant om aan het zendingswerk een gezonde ontwikkelgeyen, heb ik zijn plan
gesteund om zich speciaal op de medicijnen toe te letggdsr voorstel van hem bewijst,
dat hij geen goed zendeling is, of laat ik het lieverzaggen: ieder voorstel was altijd viak
tegenover het mijne. Men moet dus tusschen Schuytijekiaren. Maar hierin heb je
gelijk, dat hem dat niet is te zeggen: Je deugt met zendeling, want hij zou het niet
willen gelooven. Het is hiermee als met een goem®ugeschikt is voor zijn werk. Als je
hem zegt dat hij daarom er uit moet, dan begrijpehniets van en vindt dat hij onbillijk
behandeld wordt. En [te] bewijzen met onweerlegbarerfeis het niet dat Schuyt
ongeschikt is. Je kunt zeggen: Hij bezocht zijn filidieast niet, liet zijn scholen loopen,
reed zijn goeroes niet na, kan niet met de menscheraomdaar tegen ieder ding stelt hij
zijn meening, en dan zit je er weer mee, want je kunmibealles op een lijstje geven. En
het eind is, dat Schuyt bewijst dat hij een goed zendsljren dat wij niet deugen. Want
van de verblinding van Schuyt en zijne vrouw heb je geeachésl Eerst door hen heb ik
pas iets leeren verstaan van de Farizeeérs, niet dayt chzijn vrouw huichelaars zijn,
maar dat waren de Farizeeérs ook niet in den gewonemzihet woord. Maar alles wat
die twee doen, ook het verkeerde, weten ze zoo tedmerexdn, dat het goede daden van
hen worden>

eindverantwoordelijkheid voor alle zendingsressortan Midden-Celebes (brief Schuyt aan
zendingsbestuur, 22 december 1913, ARvdZ 22/5). bisttuur ontkende echter dat Kruyt
eindverantwoordelijk was (brief bestuur aan Schaygpril 1914, ARvdZ 22/5). In 1915 schreef
Schuyt aan het bestuur: ‘Ik hoop steeds in 't adaduden, dat hij [Kruyt] mijn meerdere is in
kennis en gaven, maar ook hoop ik, ter wille vawerk, er voor bewaard te mogen blijven, dat ik,
uit vrees het Br. Kruyt niet naar den zin te makmi),zou laten weerhouden aan te pakken wat ik
beschouw als mij door God op mijn weg gelegd’ (b8ehuyt aan zendingsbestuur, 14 april 1915,
ARvdZ 22/5).

52 Brief Kruyt aan bestuunzc, 9 mei 1915 (ARvdZ 65/4); zie odExtract-ActerNzG, 15 september
1915, blz. 287.

%53 Kruyt, ‘Dagboek 1921-1922’, 21 mei en 21 septenil$®1, 14 januari, 8 juni 1922.

%54 Kruyt, ‘Dagboek 1920, 1 maart. Uit de tekst kilihiet op wie Kruyt doelt met deze ‘zendeling van
Tentena’, want in 1920 was Tentena nog geen ‘zelfiy’ zendingsressort. Schuyt wilde niet met
de verantwoordelijkheid voor een nieuw te vormessoet belast worden, maar zich kunnen wijden
aan het medische werk. Hij wilde wel deelnemen dameestelijke zorg, maar wees bemoeienis
met de zendingsschool af. Kruyt ging daarmee tikbard en meende dat hij zijn werk dan moest
doen onder verantwoording van de ‘zendeling vantdral. Voor Schuyt was dit onaanvaardbaar.
Tentena kreeg in 1925 een eigen zendeling in dsoparvan H.J. Wesseldijk, die toen terugkeerde
van verlof uit Nederland.

%55 Kruyt, ‘Dagboek 1921-1922, 8 juni 1922.
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Het is te gemakkelijk het conflict te herleiden tot aewégbaarheid van karakters.
Dit speelde ongetwijfeld een grote rol. Ten diepste deahiet conflict echter om
een groot verschil in visie, dat zich voornamelijk corieerde op de verhouding
van sociaal-medisch werk en evangelieverkondiging inase-2ending’® en op de
vraag of het bevorderen van lokale handel tot het werldearending behoord#’
Kruyt was een verklaard tegenstander van de zogenaamgmlidndten van de
zending’”:

Ik durf zeggen, dat wat mij het meest van Schuyt himderdangstig maakte, was dat hij
het werk zoo’n heel anderen kant op drijft, dan naar gaptachte goed is. Maar al heb ik
steeds getracht om mij niet door de onhebbelijkhaitd Schuyt te laten influenceeren, ik
heb mij er toch niet aan kunnen onttrekken, en dat hebga [lan] heel klaar aangetoond.
Eerlijk gezegd, wist ik ook niet hoe de zaak moest worsgmgepakt, maar nu heb jij de
weg gewezen: het moet van de jongeren uitgaan; de jongeeten zeggen: wij zijn het
met de richting van Kruyt eens, en we hebben liever daiys opzij gaat, omdat het anders
toch niet zal gaan, vooral nu hij de oudste in de pendordt>>®

De Conferentie van Zendelingen kwam tot de conclusieldaamenwerking met
Schuyt onmogelijk was geworden en Schuyt kreeg verlof vabdstuur in Leiden
medicijnen te studeren. Hij repatrieerde met het oog paar®924>*° Kruyt wilde
voorkomen dat Schuyt na afronding van zijn studie zou teragkeaar Tentena. Hij
schreef daarom aan het bestuur vambet

Broeder Schuyt zou na het behalen van het arts-diploma daResmterug willen gaan
als zendelingsarts. De mogelijkheid was dan niet uitgaslatat in Poso veel zou zijn
veranderd, en dat hij als zendelingsarts wel met de zagdelizou kunnen samen-
werken. Terwijl ik de uitvoerbaarheid van dit plan in het middeat, Ikan ik alleen
zeggen, dat samenwerking met Broeder Schuyt nimmer mogaliggj, tenzij hij leert,
dat de schuld van allerlei niet alleen bij anderen ligt.rEde tweede plaats heb ik geen
hoop op een samenwerking van Broeder Schuyt en Zendelingen, opidgitbaar niet

in staat is missionarisch te denken en te handelen. (... sReedaal heeft het zendings-
werk in Poso grote schade geleden, doordat we ons te wamogijlijn hadden begeven
(de tokozaakj®® we moeten waken, dat dit niet weer gebeurt, al is dezede zijlijn (de
ziekenverpleging) dan ook van heel wat ideéler aard dan ste®&r

Enkele weken later meldde het bestuur aan Kruyt datdhijgeen zorgen hoefde te
maken over terugkeer van Schuyt naar Midden-Celebes: ‘@nesv@ntueele terug-
keer van Broeder Schuyt in Posso behoeft U niet in ostiezid te verkeeren. Na
ommekomst van zijn verlof is de financiéle band tuss&reischuyt en het Genoot-

56 Zie brief Kruyt aan het bestuur, 10 oktober 1¢ARvdZ 65/4) en het antwoord van het bestuur, 25

januari 1915 (ARvdZ 65/4).

Zie voor de plaats van de hulpdiensten in de fgareerde zending: H. Reendele gere

formeerde zending in Midden-Java 1859-1931. Eenteapublicatie Zoetermeer, 2001, blz. 397-

398, 751-755 (medisch werk) en blz. 119-125 (‘tdlontden’).

%8 Kruyt, ‘Dagboek 1921-1922', 3 juli 1922. Schuyemd de ‘oudste in de zending’ vanwege het
aanstaande verlof van Kruyt.

%59 Hij studeerde niet in Utrecht, zoals abusieveligtmeld staat in J. Kruytlet zendingsveld Poso
blz. 374. Schuyt woonde in deze periode met zigirgaan de Van Galenstraat in Den Haag (brief
A.M. van de Poll-Schuyt aan auteur, 9 septembe#A 99

%60 Zie J. KruytHet zendingsveld Posblz. 249-255.

61 Brief Kruyt aan bestuuzc, 10 december 1924 (ARvdZ 65/4).
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schap verbroken. Hij wordt dan beschouwd als oud-zendéfig.’

In 1928, na de afronding van zijn studie, wilde Schuyt indertaadkeren naar
Tentena. Pas in 1929 kwam de kwestie Kruyt-Schuyt tot eendirfig, toen het be-
stuur van hetzG definitief besloot, op advies van de Conferentie van Zergis,
de inmiddels als arts afgestudeerde Schuyt niet te lategkeren naar Midden-
Celebes?®® Schuyt weet dit aan de invioed van Kruyt. Het conflias zo ernstig dat
in het gezin Schuyt de naam Kruyt nadien nooit meer gedamocht worden.
Gezien de ernst van het conflict is het op zijn mirtisch te noemen dat Kruyt na
repatriéring uitgerekend in de Schuytstt¥dh Den Haag kwam te wonen.

Overigens kon Kruyt evenmin overweg met Ten Kate. Ooktigelial was de
oorzaak zowel verschil in visie als botsende karakiiees. Kate zette zich sterk in
voor de handelsonderneming van de zending te Poso. Volgens I€idde dit
slechts af van het predikwerk. Na zijn overlijden in 1918 esef Kruyt kritisch aan
het bestuur dat Ten Kate zich in zijn werk niet had gerp de primaire missio-
naire takeri® Hij noemde Ten Kate in zijn dagboek ‘een gemeene intrijaen
aan zendeling Govert Maan (1869-1954) schreef hij dat de mamzemdeling
absoluut ongeschikt wa%’ In 1919 zou nog een kwestie ontstaan, omdat Kruyt na
Ten Kate's overlijden diens weduwe niet had bezochtr \@p repatrieerdé®®
Mensen als Schuyt en Ten Kate ontbrak het volgens Krayteradingsgeest.

Aan het eind van deze werkperiode valt in de dagboekbriezerKruyt een
zekere matheid te constateren en een hoge irritadigédesn opzichte van collega’s
en bestuursambtenaren. De onstuimige groei van het @erklaarmee gepaard
gaande werkdruk, en niet in de laatste plaats de confli@ueliatie met Schuyt,
zijn hier waarschijnlijk oorzaak van geweest. In eemfbaian Gunning gaf Kruyt
uiting aan zijn gevoelens:

(...) zooals het nu gaat, kan het niet blijven gaan. En ikdiegiet het oog op het
arbeidsveld zelf. Want het voortdurend gebrek aan krachdedatzhet werk nergens kan
gedaan worden, zooals het behoort, moet terneerdrukkendwvwegrleen zendeling die er
werkelijk met zijn ziel in is. Door te veel hooi opreiyork te nemen, gebeurt niets goed.
Het kan niet anders of de Freudigkeit gaat er bij de zendelingédk wil hiermede niets
zeggen wat op een oordeel over het Bestuur lijkt, maar ik mtiealleen als een feit. Ik
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Brief bestuunzG aan Kruyt, 18 februari 1925 (ARvdZ 65/4).

Extract-ActerNzG, 8 maart 1929, blz. 31.

Hij woonde toen op de’Schuytstraat 35A.

Brief Kruyt aan bestuuzG, 19 december 1918 (ARvdZ 65/4). Ten Kate schreefis in 1914 aan
het zendingsbestuur over de moeizame relatie meftKHij schreef: ‘In Conferentiezaken zijn er
twee Broeders (Wesseldijk en Ritsema) die op ali@tsKruyt oordeelt ja en amen zeggen. Broeder
Van Eelen, voelend dat hij nu nog niet zuiver kandelen, onthoudt zich van het uitspreken. Wie
nu de stem van Broeder Kruyt heeft, is er. Maarkdie ik mij niet verwerven. Broeder Kruyt houdt
niet van mij, evenmin van Broeder Schuyt, die dimbr hem “vooruitgeschopt” wil worden. (...) Ik
erken Broeder Kruyts waarde als zendeling en ik lzem ook wel als onze ephorus willen zien,
indien hij het zelf niet zoo gaarne wilde. Zijneehgch- en eerzucht zitten hem in de weg. Daardoor
is alles wat anderen doen van minder allooi’ (bfieh Kate aan bestuur 27 juli 1914, ARvdZ 64/2).
Het bestuur vermaande Ten Kate daarop broedegliflandelen en niet zichzelf te zoeken (brief 26
februari 1915, ARvdZ 64/2).

Kruyt, ‘Dagboek 1920, 1 maart.

Brief Kruyt aan G. Maan, 20 oktober 1918 (ARvOZ12/7/4). Maan werd in 1893 door de UZV
uitgezonden. Tot 1905 werkte hij in Makassar enafdr®07 in Halmahera (1907-1919 in Buli en
Weda en van 1922 tot 1926 in Tobelo). Zie K.J. Brexs in memoriam ‘Ds. G. Maar\Z, 1954
(37/10), blz. 8-9; ‘Govert Maan, 1895-23 april 1936n.,NZ, 1935 (18/4), blz. 17.

Brief Kruyt aan bestuwzg, 5 juli 1919 (ARvdZ 65/4).
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zal dan ook niet meer aandringen op het spoedig uitzenden @mkraehten, maar
gelaten afwachten wat er zal gebeu¥én.

In Kruyts correspondentie met J. Warneck blijkt hoe gejoat teleurstelling in het
bestuur was/® Dat had niet alleen te maken met de zaak Schuyt, mianebde
platte organisatiestructuur van het zendingswerk. De ittmrxan de Conferentie
van Zendelingen, of zendelingen die al jarenlange enydradden, hadden niet meer
te zeggen dan degenen die net aangekomen waren. VoorsteNemandering van
deze situatie waren door de Conferentie van Zendelingémiwet bestuur inge-
diend, maar dit had daar met nietszeggende antwoorden op gecedgmvendien
beklaagde Kruyt zich erover dat hij als niet-theoloog rnietgertellen had onder al
die dominees die in het bestuur zaten. Onder Gunning waemgingswerk tot een
metier zonder bezieling geworden. Het zou Kruyt daar@nwerwonderen wanneer
God het hele zendingswerk in elkaar zou laten storterhet werk weer van de
grond af aan op te bouwéf.Ook het uitblijven van een nieuwe directeur voor de
kweekschool leidde tot ernstige teleurstelling, met namé&\Wi. Gunning en F.J.
Fokkema. Weglopen wilde hij niet, want er was niemand roddezendelingen die
zijn taken kon overnemen:

Ik heb wel wat lang over deze zaak geschreven, maar ik hodatje begrijpt waarom
het werk mij zwaar valt, de Freudigkeit is er af. (...) Ean de redenen waarom ik moet
blijven is dat er niemand van de zendelingen op het oogenblik dekkelol kan
overnemen. Verder is er niemand die de belangen van de Paos$ogzeegenover de

Regeering kan vertegenwoordigen. Maar als er zoo iemardhisben ik niet meer

noodig>"

Het zal Kruyts werklust geen goed gedaan hebben, dat Gunnopydiging van de
directeur van de kweekschool op zijn beloop liet. In eeer‘zzheim’ afscheids-
woord aan de zendelingen van Ret, dat Gunning in september 1918 schreef bij
het verlaten van Nederlands-Indi&, merkte hij op: ‘Op teerein als Posso zie ik
liefst, althans voorloopig, nog een zendeling aan het haerfckweekschooP” En
even daarvoor schreef hij: ‘Gedurende eenige jaren stossbRap het lijstje der
terreinen, waarvoor een onderwijzer gezocht werd. Thahgtier, althans voor-
loopig, afgevoerd omdat Br. Kruyt zich nog met de leiding der ksaeol blijft
belasten. Hoelang dit nog duren zal, doet nu niet ter zlkeerinner mij op dit
oogenblik niet precies de gemaakte afsprakén.’

Gezien de teleurstellingen in deze jaren valt het damut te verwonderen dat
Kruyt in dezelfde brief aan Gunning meldde het gouverneneenilien verzoeken
hem voor een periode van vijf jaar in dienst te nenwanr etnologisch onderzoék

6% Brief Kruyt aan J.W. Gunning, 17 september 194R\dZ 65/4).

5% In het ARvdZ bevinden zich 55 brieven van J. Waknaan Kruyt en 11 van Kruyt aan Warneck

(zie bibliografie voor de vindplaatsen) uit de pele 1904-1939. In het Warneck-archief te

Wuppertal zijn geen brieven van Kruyt aan Warnegojemomen.

Brieven Kruyt aan J. Warneck, 12 oktober 192feluari en 7 augustus 1922; brieven J. Warneck

aan Kruyt, 10 december 1921, 28 mei en 7 oktob22 18RvdZ 101A/6/4 en 101A/7/1).

72 Brief Kruyt aan A. van der Flier, 9 april 1918RA&dZ 101A/6/3).

572 J.W. GunningAfscheidswoorgdBatavia, 1919, blz. 81.

574 GunningAfscheidswoordBatavia, 1919, blz. 79-80.

575 Brief Kruyt aan Departement van Onderwijs en Hienest, 30 december 1920 (ARvdZ 101A/8/3).
Zie ook brief R. Kern aan Kruyt, 23 juli 1921 (ARZdA.01A/8/3).
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Met het directoraat van Onderwijs en Eredienst kwamirhil921 tot overeen-
stemming over een subsidie voor dit tijdelijke dienstverbanahar eerst wilde hij
nog twee jaar terug naar Midden-Celebes om het werk adweekschool af te
ronden2’® Het NzG-bestuur was niet blij met zijn voornemen tijdelijk in e te
treden van het gouvernement. Het bestuur was verrastismage over Kruyts plan
en vroeg hem opnieuw zorgvuldig de afweging te maken of egelgledangdurig
etnologisch onderzoek nog wel in het belang was van danzetifl Uiteindelijk
keurde het bestuur de plannen echter goed, al betreurde Ketigagieruime tijd uit
dienst van de zending zou zifff.

Daarnaast, en al eerder (1920), vroeg Kruyt aan de CornéevantZendelingen
en aan het bestuur van hetc toestemming voorafgaand aan het verlof en buiten
kosten van het Genootschap onderzoek te doen naar deedesis van de To
Pamon&’® Kruyt ontving van het gouvernement voor deze onderzoeksesis
subsidie van fl. 2.008° Hij wilde met name de megalieten — oeroude stenen monu-
menten — in Bada en Besoa bestud®fean deze vergeliken met vergelijkbare
megalieten in Sumba en Nias. Hij zag het nut van dit @odkrvoor het werk van
de zending, maar besefte dat de omvang van het onldiziben de kaders van het
eigenlijke zendingswerk viel. In juli 1920 vertrok hij en reisda Palopo en
Mamasa naar Sumba, Timor, Java, de Mentawei-eilandSummatra®® Kruyt be-
treurgsg het dat hij vanwege slechte verbindingen moesnaian een bezoek aan
Nias:

Op Sumba ontmoette Kruyt — opnieuw — de gereformeerde zegdidi D.K.
Wielenga. Deze was van 21 februari tot 24 maart 1919 op begmekest in
Poso>® De ontmoeting had tot wederzijdse waardering geleid, dsdaeologische
verschillen van inzicht. Wielenga had veel geleerd vanegemaar Poso en vele
nieuwe gezichtspunten waren voor hem geopend. De deputaten Zentag

576 Brief Departement van Onderwijs en Eeredienstiaiyt, 19 maart 1921, no. 10428/V plus advies
aan de gouverneur-generaal, 12 februari 1921, 663/ (ARvdZ 101A/8/3); brief Kruyt aan
bestuumzg, 31 december 1920, 26 maart 1921 (ARvdZ 65/4).

577 Brief bestuunzG aan Kruyt, 23 juli 1920 (ARvdZ 65/4).

578 Brief bestuunzG aan Kruyt, 21 oktober 1920 (ARvdZ 65/4).

579 Kruyt gaf toelichting op zijn voornemen in eeriebraan het bestuwnzc, gedateerd 15 september
1918 (ARvdZ 65/4). Voor de CvZ schreef hij een seph voorstel, gedateerd 12 april 1920
(ARvdZ 65/4).

80 Brief Kruyt aan de directeur van Onderwijs ene#ienst, 17 maart 1921 (ARvdZ 101A/8/3).

81 Al in augustus 1918 maakte Kruyt met zijn zoom eeis van zes weken naar deze streken.

Etnologisch onderzoek was hiervoor de belangrijkstieleiding.

De bezoekreis leidde tot de publicatie van ondeer de volgende etnologische artikelen: ‘De To

Seko in Midden-CelebesBTLV, 1920 (76), blz. 398-430; ‘De To Rongkong in Middgelebes’,

BTLV, 1920 (76), blz. 366-397; ‘De RoteneezewhBG 1921 (60/3, 4), blz. 266-342; ‘Het pes-

simisme van het Indonesische heidendo&temmen des Tijd4921 (12), blz. 143-165; ‘Een en

ander over de To Laki van Mekongga (Zuidoost-Cedgbd@vhBG 1922 (61), blz. 427-470; ‘De

SoembaneezerBTLV. 1922 (78/3,4), blz. 466-608; ‘De TimoreezeBTLV, 1923 (79/3), blz. 347-

490; ‘Les statues en pierre de la région central€élébes’Revue Anthropologiqud 923 (33), blz.

271-278 ; ‘De Mentaweiers’TvhBG 1923 (62), blz. 1-186; ‘De Toradja’'s van de Sa'da

Masoepoe- en Mamasa-riviereyhBG 1923, (63), blz. 81-175, 259-401.

83 Brief Kruyt aan J. Warneck, 12 oktober 1921 (ARMD1A/7/1).

84 Th. van den End noemt abusievelik het jaartal8Lén zijn Gereformeerde Zending op Sumba,
1859-1972. Een bronnenpublicatidlphen aan de Rijn, 1987, blz. 192. In zijn latentikel ‘De
gereformeerde zending en de ander@KN10Q wordt het jaartal wel juist weergegeven (blz..79)
In dit artikel geeft Van den End aan dat Wielenga 24 februari tot 21 maart bij Kruyt verbleef.
Kruyt zelf geeft aan dat Wielenga aankwam op 2tuab en vertrok op 24 maart (Kruyt, ‘Dagboek
1919, 26 februari en 26 maart).
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kwamen door de rapportage van Wielenga tot de conclusie dabstezending
weinig geld had, maar veel geld8f. Kruyt op zijn beurt waardeerde Wielenga’s
‘gezonde denkbeelden’ over zending en zijn ‘goede opmerkingstjav&e
gedrukte rondzendbrieven van Kruyt vormden aanleiding veel gesprekken over
de zendingsmethodiek. ‘We hebben tusschenbeide geducht magten.1® Een
paar dagen later noteerde hij over Wielenga: ‘hij is delmoeite waard®® Al
tijdens het bezoek ontstond het idee voor een tegenb&Zdestgeen overigens
vooral paste in Kruyts wens meer te weten te komend®etenen urnen in Sumba.
In een latere dagboeknotitie verwoordt Kruyt echter odiekrop Wielenga. Kruyt
was niet blij dat deze een catechisatieboekje in handeeggrkhad:

Wat heel onvoorzichtig van Wesseldijk is geweest, is hdpaan Ds. Wielenga de
vertaling van onze catechisatieboekjes heeft gegeven,enahteeren kan Ds. Wielenga
niet, omdat hij op een heel ander standpunt staat. Hij gebeutkizalleen om er critiek
op te kunnen uitoefenen, en van critiek is hij niet vieskeda je heel duidelijk merken.
Moeder en ik weten eigenlijk niet goed wat we aan hem hebfjezit vol zoogenaamde
aardigheden, die weinig geest hebben, maar die eigelfidifnalaarin bestaan, dat hij net
het tegenovergestelde zegt van wat hij meent. Daarbij kamgtdat hij heel weinig
beschaafd is, zoodat de indruk niet onverdeeld gunstig is. @&thjij ons prettig vond,
heb ik ook niet kunnen merken. Maar wat me vooral bij hem bpsigat hij niet de
minste notitie neemt van de Inlandets.

Deze indruk weerhield Kruyt echter niet Wielenga een lgtar, in september en
oktober 1920, op Sumba te bezoeken.

In april 1921 was hij weer terug in Pendolo. In oktober 192%iroptKruyt
bericht dat het dienstverband bij het gouvernement nimt ztwu gaan. Het gouver-
nement was gedwongen te bezuinigingen en de subsidie aan Kraytdasmom
ingetrokkert®* Op 31 oktober 1922 deelde Kruyt dan ook aarnketbestuur mee
dat hij hij zendeling zou blijverf? J. Warneck reageerde op dit besluit met de
woorden: ‘Ethnologen gibt es auch sonst genug, tiichtige Masaind selten. Mit
jedem Jahre wachst Deine Erfahrung, da ware es doahelachade, wenn die der
Posso-Mission verloren ginge. In diesem Falle hatbdige bezuiniging mal etwas
gutes getar>®

In het licht van het voorgaande is het merkwaardig dat tkirugen autobio-
grafische notitie schreef dat hij wetenschappelijk emgisth onderzoek nooit had
geambieerd en dat een dergelijke functie hem ook nooit wagbaden:

Daarom hebben mij de z.g. ethnografica steeds wg@iigeresseerd, omdat deze gewoon-
lijk alleen het uiterlijk leven der Inlanders raken en higtam hun innerlijk te doen was.
Nooit is de gedachte bij mij opgekomen om het zendingswaor een wetenschappelijke
betrekking te verlaten. Ik ben er altijd dankbaar voor getver nooit door een aanbieding

%85 Zie Th. van den Endzereformeerde Zending op Sumbkz. 192.

%86 Kruyt, ‘Dagboek 1919, 26 februari en 14 maar9

87 Kruyt, ‘Dagboek 1919, 26 februari 1919.

88 Kruyt, ‘Dagboek 1919’, 14 maart 1919.

89 Kruyt, ‘Dagboek 1919’, 26 maart 1919.

590 Kruyt, ‘Dagboek 1919’, 26 maart.

%91 Brief adviseur voor Inlandsche Zaken aan Kruytoktober 1922 en brief Departement van
Onderwijs en Eredienst aan Kruyt, 9 oktober 192R{AZ 101A/8/3).

92 Brief Kruyt aan bestuuwzc, 31 oktober 1922 (ARvdZ 65/4).

%93 Brief J. Warneck aan Kruyt, 30 december 1922 (@R¥01A/6/4).

90



GERRIT NOORT DE WEG VAN MAGIE TOT GELOOF

toe in de verleiding te zijn geweest. Ik vlei mij m&t gedachte, dat men te veel den

zendeling in mij heeft gevoeld om mij uit mijn weekhalerr®
Op 30 december 1922 ging Kruyt volgens plan met verlof. Degiegsvia Makas-
sar naar Surabaya, waar Kruyt een bezoek aflegdeiEFvan Ossenbruggéf.
Na familiebezoeken te Malang en Mojowarno vertrokken Kamyzijn vrouw naar
Yogyakarta voor een verblijf van zes dagen bij de fariliaemer. Kruyt schreef
enthousiast over dit bezoek en de vele inhoudelijke gesprekkerr, amdkre met
betrekking tot de visie op de islaifi.In Batavia sprak hij uitvoerig met etnoloog
B.J.O. Schrieke (1890-1945), verbonden aan het bureau van dedxdvir In-
landse Zaken®’ Schrieke had er zich zeer voor ingezet dat Kruyt tjidei dienst
van het gouvernement zou komen. Deze extra inspanning dasgebleken omdat
aanvankelijk aarzeling bestond over Kruyts gebrek aan feraxdemische oplei-
ding®®® Eind januari vertrok Kruyt naar Nederland, waar hij 1% maart 1923
aankwam.

2.49  Tweede verlof in Nederland (1923-1924)

Belangrijkste bronnen voor deze periode zijn de brieverKdiyt schreef aan zoon
Jan en de correspondentie met kas-bestuur. In juli 1922 eindigen de dagboek-
brieven van Kruyt. Tot 1918 waren deze brieven gerichtegetvaan Kruyts vader
in Mojowarno, maar na diens overlijden richtte Kruyt de defbrieven aan zoon
Jan en diens vrouw. Met ingang van 1923 kreeg de correspondenti@m van
gewone brieven.

Gedurende dit tweede verlof in Nederl&idvas Kruyt terughoudend in het
aannemen van spreekbeurten, met name voor zendingsfemsi@nwel nam hij
spreekbeurten aan voor de NC&Ven in de classis Leeuwarden, die de Poso-
zending financieel steund& Kruyt wilde meer aandacht geven aan het verzorgen
van lessen aan de zendingsschool te Oegstgeest. Op vearn€kly Fokkema gaf
hij vanaf 16 april lessen in de ‘practica’, met name dwalr voorbereidende werk
van de zending onder heidenen, de gevolgen van dit werk vooaldeing van
heidense riten, en de prediking onder heidéffe@ok verzorgde hij een zoge-
naamde ‘salonavont® voor de kwekelingen, waarbij hij in een informele setting
vertelde over zijn werk. Naast lessen aan de zendingdsghbhij ook lessen aan
de Volksuniversiteit van Leiden en aan de studenten geegrafi de Universiteit

94 Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 13.

% Brief Kruyt aan zijn kinderen, 11 januari 1923R¥dZ 106A/2/3).

9% Brief Kruyt aan zijn kinderen, 6 februari 1923R¥dZ 106A2/3). In de loop van 1922 begonnen H.

Kraemer en Kruyt met elkaar te corresponderernzdiden dit tot 1935 blijven doen.

Schrieke was vervolgens van 1924 tot 1929 hoaglesociologie en etnologie aan de faculteit

rechten in Batavia. In 1936 volgde hij J.C. vandeepop als hoogleraar koloniale etnologie in

Amsterdam.

598 Zie ook brief Kruyt aan zijn zoon, 16 novembe229ARvdZ 106A/2/4). Bij Kruyts terugkeer in

1924 was Schrieke inmiddels als etnograaf in digaseden bij het Bataviaasch Genootschap.

Kruyt en zijn vrouw verbleven in deze periodefaipilie in Nijmegen.

De daar gehouden voordracht werd gepubliceerd‘t¢s pessimisme van het Indonesische

heidendom’ Stemmen des Tijd$921 (12), blz. 143-165.

€01 Brief Kruyt aan zoon Jan, 13 april en 17 mei 198RvdZ 106A/2/4). Kruyt beschouwde zichzelf
als een slecht spreker. Wel vond hij zichzelf gédaloor het houden van lezingen.

€02 Brief Kruyt aan zoon Jan, 26 maart 1923 (ARvdBAR/4).

€03 Later werden deze avonden de zogenaamde ‘préuiitiges haard’.
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van Amsterdam®

Op 13 april 1923 woonde Kruyt de ontvangst van koningin Wilhelropae zen-

dingsschool bij. Bij die gelegenheid sprak hij een kwartiet de vorstin over de
ontwikkelingen in Poso. Hij was van deze ontmoeting eigtonder de indruk. Een
‘koninklijke verschijning’ vond hij haar niet. ‘Het trof ipbijzonder dat haar oogen
zoo weinig uitdrukking hebben, en er zoo moe uitZiéhMeer belang hechtte hij
aan de ontmoeting met oud-minister van marine en penneéxjerevan de samen-
werkende zendingscorporaties J.W. Naudin ten Kate, metijpiede marge van de
ontvangst van koningin Wilhelmina sprak over de leidmg het zendingsbestuur
aan de zendelingen:

Ik heb hem toen beleefd maar duidelijk mijn gedachten uiteenggr@angetoond, dat
men in Holland er weinig van wist, er weinig van kon weteaar dat het Bestuur er
daarom op uit moest wezen om het zwaartepunt werkelijkimgiérte verplaatsen, en dit
niet alleen te zeggen. Ik heb mijn bezwaar genoemd dat emweong tucht werd
uitgeoefend onder de zendelingen, zoodat ieder doet wat hiigtibleek mij al spoedig
dat ik een geopend oor bij dezen Penningmeester vond, e ihij,zéat ik gezegd had,
wat bij hem allang had geleefd. Hij hoopte zeer, datuiktjzoo zou spreken op de
directievergadering, waarop men mij zou nooditjén.

In de betreffende bestuursvergadering van 15 mei zou hir esker andere zaken
gaan: op de agenda stonden de subsidiéring van de scholeh @mftict rondom
zendeling Schuyt. Voor Kruyt was dit conflict, ook in de tielanet het bestuur, een
uiterst pijnlijke affaire®® Hij kreeg ter vergadering van het bestuur het verwijt dat
hij de kwestie rondom de ‘hulpdiensten’ in de zending ‘e&tder en krachtiger’
had aangepakt. Kruyt meldde het bestuur daarop dat zendelingep xiie manier
samenwerkten. leder had een grote ruimte het werk zedfunlien en zendelingen
hadden als basishouding elkaar zoveel mogelijk te ontziamyt Keeft de in het
bestuur heersende opvatting dat hij de baas speelde, erlsmgabieek aan bestuur-
lijke ondersteuning voor zijn werk. JW. Gunning was een staoder van de
hulpdiensten. Het bestuur stelde besluitvorming steedswiteen riep Schuyt niet
terug naar Nederland, terwijl de Conferentie van Zendetiral aangegeven had dat
verdere samenwerking niet meer mogelijk was. Kruyt deeltdbdstuur mee dat hij
het voorzitterschap van de Conferentie van Zendelingemméer zou aanvaarden
zolang Schuyt nog in Poso was.

Zendingsconsul J.M.J. Schepper, die de vergadering bijwoomeldde Kruyt
later dat het bestuur zich tussen twee vuren in vostdan. Niet alleen met
betrekking tot de twee partijen bij de zendelingen, maamoekbetrekking tot de
belangen van de Conferentie van Zendelingen enerzijds emrme van de classis
Arnhem anderzijds, die vanuit fondswervingsoogmerk een anger&oos dan
Kruyt.®°® Het gevolg van het staan tussen twee vuren was volgéep8e dat het
bestuur niets deed. Het bestuur zegde toe dat spoedig een baslwibrden ge-
nomen.

€04 Brieven Kruyt aan zoon Jan, 17 mei, 8 juni 192R\(dZ 106A/2/4). De classis zag het belang in

van het medische werk voor de fondswerving.
€95 Brief Kruyt aan zoon Jan, 20 april 1923 (ARvdBAR/4).
€06 Brief Kruyt aan zoon Jan, 20 april 1923 (ARvdBAR/4).
€07 Zie brief Kruyt aan J. Warneck, 7 augustus 192RvdZ 101A/6/4).
6% Brief Kruyt aan zoon Jan, 17 mei 1923 (ARvdZ 1(5A).
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In de juni-vergadering van hezG besloot het bestuur dat Schuyt met verlof
naar Nederland moest komen om zijn standpunt toe te lichadat zowel Kruyt als
Schuyt door het bestuur zouden zijn gehoord aleer tot bestuitvg werd over-
gegaarf® Kruyt schreef aan zijn zoon: ‘lk heb Fokkema gezegd dakitht dat
Schuyt niet naar Holland zal komen. In elk geval is de zaaanuhet rollen en men
kan niet meer terug. Verder zal ik er maar niet van zeggamt, al dat gedoe zit me
geweldig dwars. In elk geval hebben de Heeren Gunning en Raetwsumhouding
uitgewerkt, dat ik weer de kwade man moet Ajfl.Kruyt leed aan de ontstane
indruk dat hij een dominant man was, zoals blijkt uit eetitie over Woendregt die
een gesprek tussen bestuurders had opgevangen: ‘Het meéshd fdmensdregt]
niet verstaan, maar één der heeren (wie weet hij spgk heel luid, en deze
betoogde, dat alle zendelingen, behalve Schuyt, in Possier onijn suggestie
staan, al deed ik dit dan niet met opzet om ze naar mijd teazetten. Ik kan den
dans dus toch niet ontspringen, dat ik als de schuldige wardezien.®** Uitein-
delijk zou het bestuur besluiten dat Schuyt na zijn arts-exaret naar Poso zou
terugkererf*?

De kwestie leidde voor Kruyt tot een verwijdering tenidpz van familie-
vriend Adriani, doordat deze niet radicaal partij wildeziein. Hij schreef hierover
aan zoon Jan:

Je spreekt ook over de verkoeling die tusschen OonfRiéd mij is ontstaan. (...) Ja,
het is wel jammer. Ik voel het als een van de teleurstelingn het leven, zooals we
ieder daarvan een aantal mee te dragen hebben. Ik zal @oralthd heel dankbaar
blijven voor veel dat ik van en door hem geleerd heb, en diesraht hij voor jullie is
geweest. Maar ik voel dat er iets in mij voor hem isddegaan, dat niet meer terug-
komen kan. Denk niet, dat ik hem de schuld daarvan geefbilntdeze sterk het gevoel,
dat wijlen Uilenspiegel vervulde toen hij zei: Niemand howt mij, maar ik heb het er
ook naar gemaakt?

Tijdens de verlofperiode had Kruyt een overleg met de Zgssindieraad over een
tweede deeltje bij Adriani’'s boekje over P8SbUiteindelijk werd hiervan afgezien,
omdat gevreesd werd dat een deeltje over zendingsmethodieloldieénde aftrek

zou vinden. Gevolg hiervan was echter wel dat Kruyt de qopeet besprak met
director J. Rauws, teneinde in plaats van een boek elamantal opstellen over de
zendingsmethodiek in Poso te publicerenTijuschrift voor Zendingswetenschap
‘Mededeelingen®’® Rauws ging met het idee akkoord. De artikelen zouden vanaf
1924 worden gepubliceerd en in 1926 in boekvorm worden uitgegevealsriel

Van Heiden tot Christerin een brief aan zijn vriend Bram van der Flier schreef hij
naar aanleiding van de reacties op zijn boek, dat sletkéteezendelingen zijn denk-

€09 Extract-ActernzG, 21 juni 1923, blz. 92-93.

610 Brief Kruyt aan zoon Jan, 8 juni 1923 (ARvdZ 108/A).

€11 Brief Kruyt aan zoon Jan, 7 juli 1923 (ARvdZ 108A%).

12 Brief bestuuNzG aan Kruyt, 18 november 1924 (ARvdZ 65/4). Schuyt Echter nog tweemaal
verzoeken terug te mogen keren naar Poso: bij élealbn van zijn artsdiploma in 1928 en ver-
volgens in 1932, op het moment dat Kruyt repatdeetaar Nederland. Het laatste verzoek richtte
hij aan E. Gobée (brief Kruyt aan zijn zoon, 16 ember 1932, ARvdZ 106A/2/5ab).

613 Adriani.

€14 Zie onder meer brief Kruyt aan zoon Jan, 16 nd&m 923 (ARvdZ 106A/2/4).

615 N. Adriani, ‘Posso’Onze zendingsveldehen Haag, s.a.

616 Brief Kruyt aan Rauws, 6 augustus 1923 (ARvdZ§5/
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beelden begrepen. Hij liet daarop volgen:

Een Zendeling (gelukkig heeft men den naam voor mijwegen) zei dat mijn boek moest
heten ‘van Heiden tot Heiden'. Telkens lees ik in Zendijdgshriften uitdrukkingen die
blijkbaar bedoeld zijn als Seitenhieben op mijn uiteemzgtt. Uit al die dingen blijkt
duidelijk, dat men in de verte niet snapt, wat mijn bedgek. Ik ben er overigens heel
kalm onder, want ik schrijf steeds met de gedachte:igkhand er iets aan heeft, is dat
prachtig: heeft iemand er niet[s] aan, dan legpledtigeschrevene op2ii’

Het verlof was in meerdere opzichten een vruchtbare tgd pablicaties. Van 8 tot 13
oktober 1923 woonde Kruyt op uitnodiging een Internationaal @sngoor Gods-
dienstgeschiedenis bij in Pafif§.Zijn daar gehouden referaat over de megalieten van
Nederlands-Indié is één van zijn zeer weinige Franstaligecptibi®'® Waarschijnlijk
hield hij dezelfde voordracht in Amsterdam, bij de viering ket vijftigjarig jubileum
van het Aardrijkskundig Genootschap (2 juni 1923), waae\d@neens over de mega-
lieten sprak?® Ook te Liverpool, tijdens een in september 1923 gehountegres van
de British Association for the Advancement of Scieméeld hij een lezing over de
megalieten en de makers daarvan, ‘de steenhoui#ex&or delnternational Review
of Missionmaakte hij tijdens het verlof een artikel gereed datveanden gepubliceerd
met als titel ‘The appropriation of Christianity by pitive heathen in Central Cele-
bes’®?? Het artikel sloot aan op zijn eerdere artikel in hebesffende tijdschrift over
de presentatie van het christendom aan heidense volkend¥ddademie van Kun-
sten en Wetenschappen hield hij in november 1923 een voordsethtet kopen in
Midden-Celebes. Deze voordracht zou eveneens worden geeuntiic

2.4.10 Vierde verhlijf te Poso (1924-1932)

Op 19 april 1924 was Kruyt weer terug in PendéfcTijdens de terugreis verbleef
hij geruime tijd in de Toba-Bataklanden om op verzoek vannze-bestuur te
rapporteren over de werkwijze van BiG,°* bracht een bezoek aan de familie J.
Warneck?® en logeerde 5 dagen bij de familie Kraefféin de periode 1924-1932
wachtten Kruyt diverse taken: de kweekschool, het vernovge het zendingswerk
in het ressort Pendolo en waarneming van het werk redgandschappen, bijbel-
vertaalwerk en etnologisch onderzoek. Het hiernavolgenaleuifsoeriger in op de

17 Brief Kruyt aan A. van der Flier, 30 juli 1928 RkdZ 101A/6/3).

18 Brief Kruyt aan Rauws, 27 september 1923 (ARvBZR

19 ‘Les statues en pierre de la région centrale éel2s’,Revue Anthropologiquel923 (33), blz.
271-278.

620 Brief Kruyt aan zoon Jan, 8 juni 1923 (ARvdZ 10B/A). Bij deze gelegenheid dineerde Kruyt in
kleine kring in het Amstel Hotel met prins Hendrik.

2L Brief Kruyt aan zoon Jan, 13 juli 1923 (ARvdZ 10B/4).

622 ‘The appropriation of Christianity by primitiveehthen in Central Celebe$RM, 1924, blz. 267-
275.

2 Brief Kruyt aan zoon Jan, 16 november 1923 (ARUdBA/2/4). ‘Koopen in Midden-Celebes’,
VMKAW, afd. letterkunded 923 (56/5), blz. 149-178, ook separaat uitgegemensterdam, 1923.

624 Brief Kruyt aan bestuuzc, 22 april 1924 (ARvdZ 65/4).

625 Zie uitvoerige brief/rapport Kruyt aan het bes{u@7 maart 1924 (ARvdZ 65/4). Een afschrift van
deze rapportage stuurde Kruyt aan Warneck. Laatsegede was blij met de observaties van
Kruyt, maar corrigeerde hem tevens op een aantdepybrief 7 april 1924, ARvdZ 101A/7/1).

626 Zie brieven J. Warneck aan Kruyt, 30 januarieBréiari en 7 april 1924 (ARvdZ 101A/7/1).

27 Brief Kruyt aan bestuwzc, 4 april 1924 (ARvdZ 65/4).
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diverse onderdelen van het werk.

Zoon Jan, die tijdens Kruyts verlof het werk aan de kweelddtad overgeno-
men, droeg dit weer over aan zijn vader. De bedoelingealater dat Jan op termijn
het directoraat van de school blijvend zou overnemen.higtebog daarop ging hij
van 1924 tot 1928 terug naar Nederland om de hoofdakte Maleis, da volken-
kunde te behalen. Kort voor kerst 1928 keerde hij met egaw terug in Midden-
Celebe$?® Aangezien in deze periode vanuit Nederland niemand wegezoinden
om de leiding van de kweekschool over te nemen, nam Kruyttdekewaar tot
1929. In december 1928 keerde Jan terug; in juli 1929 nam hij degleidan van
zijn vader.

Vanwege de veelheid van taken besloot Kruyt na de terugkeezijn zoon af
te treden als voorzitter van de Conferentie van Zemgieti. Zoon Jan werd in zijn
plaats tot voorzitter gekozé&f. Met het oog op de opleiding van darusrondde
Kruyt in 1925 het manuscript af van een driedelig commentpahet Lukas-
evangeli&® en schreef hij een groot aantal preekschétédbit commentaar en de
preekschetsen werden geschreven in de Pamon@taale). Ook maakte Kruyt in
deze periode een Posose gezangbfifdel een ‘Maleis themabo&k® gereed.

Evenals in de jaren voorafgaand aan zijn verlof congoolee Kruyt ook nu het
directeurschap van de kweekschool met het zendingswerk regsert Pendolo. In
1927 waren er in het ressort inmiddels 12 gemeenten ontétamet in totaal 2247
gedoopte leden. In dat jaar werden 256 mensen gedoopt, warem&énnire doop-
onderricht en volgden 108 jongeren catechiSatiKruyt werd in dit werk door een
achttal ‘inlandsche voorgangers’ bijgestd¥hHet zendingswerk bracht Kruyt
echter vaak over de grenzen van het ressort Pendato Aeenam hij in 1929 en
1930 de ressorten Bada, Besoa en Napu waar, in verbancttehlijden van J.
Woensdregt (1928) en het verlof van J.W. Wessefdijk.

In 1926 overleed Adriani. Zijn gezondheid was eind 1925, begin 8428
achteruitgegaan als gevolg van hartproblemen. Hij hdesteloeizaam van griep,
liep enige tijd later longontsteking op en overleed op 1°fi&en maand voor zijn
dood spraken hij en Kruyt elkaar voor het la&tSKruyt schreef hierover in een

628 Brief Kruyt aan zijn zoon, 10 december 1928 (ARUDBEA/2/4).

629 Extract-ActerNzG, 11 april 1929, blz. 101.

30 Brief Kruyt aan bestuwizG, 24 juli 1925 (ARvdZ 65/4). Het bestuur antwoordreyt dat duizend
exemplaren zouden worden gedrukt (brief bestimaraan Kruyt, 12 november 1925).

Kruyt, Soera pampakanoto raja nTadee preekschetsen werden gestencild. Een grobvaeealeze
schetsen was in 1922 al gereed. In 1925 kwameerdtees0 preekschetsen over Handelingen gereed
(zie brief Kruyt aan zijn zoon, 20 maart 1925, ARVHO6A/2/4). Zie ook blz. 326 (voetnoten 45 en
46) en blz. 560.

Zie brief bestuur aan Kruyt, 12 november 1925.

Kruyt, ‘Kitab boeat beladjar bahasa Melajoe I, Deze uitgave werd gestencild en is niet bewaard
gebleven. Kruyt vermeldt deze uitgave in brieven zign zoon, 16 september 1925 en 15 februari
1929 (ARvdZ 106A/2/4).

In Pendolo, Pandayora, Bo'e, Bancea, Taipa, Mayea_ene, Wayura, Koro Bono, Tokilo, Tindoli
en Tolambo.

3% Staat der gemeenten in het ressort Pendolo @mudari 1928' (ARvdZ 96A/5/1). Van de dope-
lingen waren 91 personen volwassen.

Onder hen was C. Poluan, ook onderwijzer aanveeekschool, de enige Minahaser. De overigen
waren afkomstig uit Midden-Celebes. Poluan werdgaateld in 1912. Zes anderen kregen een
aanstelling tussen 1913 en 1917. De laatste be@bzijn werk in 1925.

37 Extract-ActerNzG, 17 januari 1929, blz. 9, 13 september 1929,284.

6% H, Kraemer, A.E. AdrianDr. N. Adrianj blz. 158-160.

3% Brief Kruyt aan zijn zoon, 24 maart 1926 (ARVAZBA/2/4).

631
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brief aan zijn zoon. De brief, geschreven tijdens legbbk van Adriani aan Kruyt
(22-25 maart 1926), getuigt van een blijvende verwijderingveie opgetreden tussen
beiden: ‘Het is mij niet mogen gelukken iets van de oudeed@ve van genegenheid
in mij op te wekken. Het zal moeten blijven bij zeeodm waardering van zijn
persoon.” Op de laatste dag van het bezoek kwam het tatrestige confrontatie
tussen Kruyt en Adriani, omdat Kruyt er geen begrip nveer op kon brengen dat
grammatica, woordenboek en vertaling van het NT nog nieedevaren:

Eerlijk gezegd spijt het mij, dat Oom Niki geweest We stonden langzamerhand
tegenover elkaar als twee menschen, die elkaar vemargemin of meer verbonden zijn
door het zelfde doel, en dezelfde belangen. Daardawrewaen zeker evenwicht in onze
verhouding gekomen. Ik had mij voorgenomen, zoo passigeliik te zijn, en dit is mij
ook tot het laatst gelukt. (...) Maar de laatste avaredttt hem juist gedaan. Wat er precies
de aanleiding voor is geweest, weet ik niet, maar ikdeg het jammer was, dat woor-
denboek en grammatica niet eerder kunnen verschijnen.Nilonaroeg toen geirriteerd:
Wil je daarmee zeggen, dat ze te laat komen? Ik aeilitlinderdaad mijn meening was.
Toen is Oom Niki van leer getrokken, zooals ik dit tren niet eerder had bijgewoond.
Hij zei zich niets van dit verwijt aan te trekkeratet hem niets kon schelen, of het werk
werd uitgegeven of niet: dat hij er met plezier aawegkt had, en dat dit voldoende was:
dat de zendelingen geen steek om taalwerk gaven, dat eh geen oog in zouden

slaan®®

Uit dezelfde brief blijkt dat Kruyt met Adriani ook vaneming verschilde over de
relatie van taal en etnologie. Voor Kruyt bood de taadjelijkheden de geschiedenis
van het volk op het spoor te komen. Adriani wilde zich cotreeen op de taal als
zodanig. ‘Al deze bezwaren tegen Oom Niki, waren gaan steim maar door het
laatste bezoek zijn ze weer alle in mij opgelaaidkeroél dat ik dat ik nu verder van
hem verwijderd ben dan ooit.’ In een brief van 9 meie didgen nadat Kruyt het
overlijden van Adriani had vernomen, schreef hij:

Ik heb heel veel nagedacht hoe het komt, dat zij metralliefde zoo weinig sympathie
opwekken, want ook de liefde der Posoérs kwam bgrvebort uit den heb, omdat de
Adriani’s zoo royaal zijn. Ik geloof dat het bij dezeemschen het halfslachtige is, dat
anderen hindert: den eenen dag iets anders zeggen dandéen. (...) Dat met ieder
vrienden willen wezen, waardoor Oom Niki op den dulrmin vriendschap verlodf

Dat woordenboek en grammatica nog niet klaar waren gekdaetettende volgens
Kruyt, dat Adriani schuldig was aan een onherstelbaauier De relatie was z6 be-
koeld dat Kruyt naast een in memoriam vddguschrift voor Zendingswetenschap
‘Mededeelingen’geen andere levensberichten wilde schrijven: ‘Ik zal nu dwor
Mededeelingen wat herinneringen opschrijven, waarbij ik mijirsakrken in den
geest van voor 1908. Maar ik heb aan Prof. van Ronkel geschrdat hij of Hazeu
maar een levensbericht moeten schrijven voor de Maatsghen Nederlandsche
letterkunde®*?

De verslechterde relatie met Adriani hield Kruyt lang hegajuige een brief uit
1927: Y(...) ik kom hoe langer hoe meer tot de overtuiging,Qtah Niki nooit een

640 Brief Kruyt aan zijn zoon, 31 maart 1926 (ARvVA@6R/2/4). Zie over Adriani en het vertaalwerk blz.
339vwv.

641 Brief Kruyt aan zijn zoon, 9 mei 1926 (ARvdZ 108A4).

642 Brief Kruyt aan zijn zoon, 9 mei 1926 (ARvdZ 108A4).
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“vriend” van mij is geweest, zoodat hij zich ook nooib feeeft gegeven tegenover mij
als tegenover anderen. (...) Maar dit kan niet anders germigediat hij altijd reeds
een soort tegenzin heeft gevoeld tegen den bij uitstekigoiadn zin die in mij huist,
en waarvan hij juist om zoo te zeggen bang WasHet door Kruyt geschreven in
memoriam leverde hem veel kritiek op van de zijde vamiet van zijn zoon, van
zendeling R. Veldhuis en van mevrouw M.L. Adriani-Gunningt #BG verweet hem
gebrek aan tact door te schrijven over Adriani’s tetellirsy in het leven. Mevrouw
Adriani ontkende dat dit het geval was en Kruyt zag zich geadd te rectifi-
ceren’*

Kruyt had met name moeite met het ‘zwakke’ karakter verafi en diens on-
willigheid de vertaling van het Nieuwe Testament te voioBl® Deze onwilligheid
kwam volgens Kruyt ‘zonde nabfi*® Uit een correspondentie tussen de linguist
Samuel J. Esser (1900-19%4)en Kruyt, daterend uit 1930, blijkt hoe groot de verwij-
dering was:

Of beschouwt u het niet als een ernstig karaktergebrekesariemand alsmaar zijn

eigenlijke werk laat sloffen en gehoor geeft aan iteodiging van iedere jongelingsver-

eeniging, ieder damesnaaikransje, ieder zendingsfeesijeen voordracht te houden, als
hij wel schrijft over allerlei onderwerpen (op zichzbéfel aardig ongetwijfeld) maar niet

over hetgeen zijn levenstaak is, zoodat hij, als de vengachte slag eindelijk valt, een

werk achterlaat dat een volkomen chaos véfint.

Kruyt wijst erop dat Kraemer ditzelfde probleem ook hebben geconstateerd en het
NBG zou hebben verzocht Adriani op te dragen zich uitsluitendigrataak te wijden.
Kruyts openhartigheid was het gevolg van Essers kritiek oprdrét van Adriani: ‘lk
vind het treurig dat Adriani zich zoo weinig aan zijn eigkalwerk gelegen heetft
laten liggen en zooveel andere dingen heeft gedaan. Nieh alht dat mij drie jaren
en meer kost, maar bovendien bent U nu ook bezig UwdigdlJ zooveel nuttiger
kondt besteden voor ethnologisch werk, te wijden aamdnttlen van de brieven van
Paulus, op zichzelf zeker een nuttig werk, maar dat Adhad moeten doefi*®
Laatstgenoemde zou maar raak geschreven hebben en onkrélstobn gewerkt.
Adriani’s spraakkunst zou Esser de wanhoop nabij gebrathieh®° Hij voegde
daaraan toe: ‘Maar wat mij altijd zoo eigenaardig hgetftoffen is dat hij naar het mij

643 Brief Kruyt aan zijn zoon, 1 februari 1927 (ARvAAGA/2/4).

644 Brief Kruyt aan zijn zoon, 6 december 1926 (ARvVliZ6A/2/4); brief Veldhuis aan Kruyt, 14
december 1926 (ARvdZ 106A/2/4). In een brief aaridadriani-Gunning lichtte Kruyt omstandig
toe wat hij met de teleurstelling had bedoeld, rgkn&driani’s teleurstelling over de verandering b
de To Pamona en zijn teleurstelling dat hij te vgelrad kunnen betekenen voor de zendelingen (brief
Kruyt aan M. Adriani-Gunning, 3 december 1928, ARB5A/1/4a).

645 Zie brief Kruyt aan zijn zoon, 16 februari 192¥RydZ 106A/2/4). Al veel eerder stelde Kruyt ditrpu
uitvoerig aan de orde in een brief aan Adriani. $¢fireef dat Adriani kennelijk tegenzin had in het
vertaalwerk, omdat hij verlamd werd door de gedadatt de Possoérs er nog niets aan zouden hebben.
Kruyt bepleitte dat Adriani zich zou richten opnz@igenlijke taak en niet op allerlei nevenzakeretb
Kruyt aan Adriani, 30 april 1918, ARvdZ 96A/1/4a).

646 Brief Kruyt aan zijn zoon, 25 mei 1927 (ARvdZ 10B/4).

647 Esser woonde van augustus 1923 tot augustus ih9®dku, in huis bij de Adriani's. Vervolgens
zou hij anderhalf jaar in Mori wonen. In 1927 proraerde hij cum laude op een dissertatie over de
klank- en vormleer van het Morisch (J.L. Swellergrieln Leijdeckers voetspoor,,I1900-1970
Haarlem, 1978, blz. 68-69, 314).

648 Brief Kruyt aan S.J. Esser, 1 december 1930 (ARMA1A/7/1).

649 Brief S.J. Esser aan Kruyt, 3 september 1930 G¥RI01A/7/1).

650 Brief S.J. Esser aan Kruyt, 2 november 1930 (ARYE1A/7/1).
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toescheen nooit goed tegen U durfde te zeggen hoe hiJewéneorieén dacht. Het
kan zijn dat ik me vergis, maar ik kreeg altijd sterk mheluk dat U beiden elkaar zeer
slecht begreep™ Kruyt antwoordde dat Esser dit juist aangevoeld he®f: merkt
op, dat het je is voorgekomen alsof Adriani en ik elkaanigieverstonden. Daarin
hebt ge volkomen gelijk. Ons beider karakter en aard vergddlenorm, dat we wél
elkaars werk konden waarderen, maar niet den juisten kigtkagrs persoon hebben
kunnen krijgen®? Het was om die reden dat Kruyt geen voorwoord wilde sefrij
bij Kraemers biografie over Adriafi® Kruyt kwam tot de slotsom dat hij dankbaar
was voor het werk van Adriani als taalgeleerde en lbgbler. Daaraan klampte hij
zich vast, ‘juist omdat ik zijn persoon niet kan waardet&h’

Sommigegurus hebben de spanning tussen Kruyt en Adriani aangevoeld. Zij
vonden het opvallend dat niet Kruyt, maar Talasa de gréftkmststeldé>® Zij
vonden het evenzeer merkwaardig dat Kruyt Adriani nietlbielgie toen hij voor het
laatst uit Pendolo vertrok en Celebes zou verlaten. Kvagham op 6 mei, in
Tentena, dat Adriani overleden was. Hij was toen ondewaagPendolo naar Poso,
om vandaar per schip naar Makassar te vertrekken omeegadering met de gou-
verneur van Celebes en Onderhoorigheden bij te wdneklidden-Celebes is in
verhaalvorm de herinnering levend gebleven dat Kruyt tda tian het overlijden
onderweg was. Hij zou, varend op het Poso-meer, inaatesgeest hebben geweten
dat Adriani overleden was. Hij zou de roeiers opdrachbée gegeven direct naar
de kant te roeien, zodat hij naar het huis van de overledengdem. Dit verhaal is
echter niet in overeenstemming met de feiten zoalsudi€orrespondentie van
Kruyt naar voren komen.

Het overlijden van Adriani betekende dat Kruyt er nog eenweetaak bij
kreeg, namelijk het afronden van de vertaling van het Nieugsament in de
Pamona-taal. Adriani had de vertaling gereed tot en miebdesinenbrief. Dit werk
werd Kruyt door het bestuur van hetc in 1928 opgedragéfi! omdat hij als
oudste zendeling de taal verreweg het beste kende. Aanijlamked de bedoeling
dat mevrouw Adriani op Java de vertaling van het Nieuweaient gereed zou
maken. Kruyt had echter weinig vertrouwen in haar taalkemnikee€Conferentie van
Zendelingen stelde voor dat Kruyt de vertaling zou maken. Kmsfde daar in het
begin weinig voor, tenzij hij zich aan die taak volledimu Zunnen wijden, met
name omdat het een forse inwerktijd zou vergen. Toen dkideird dat mevrouw
Adriani naar Nederland zou terugkeren, voorzag Kruyt dat desehij hem terecht
zou komen en dat terugkeer naar Nederland in 1930 niet mogelijjaSt?

1 Brief S.J. Esser aan Kruyt, 30 december 1930 @¥RI01A/7/1).

52 Brief Kruyt aan S.J. Esser, 1 december 1930 (ARMA1A/7/1).

53 Kraemer dacht anders over Adriani dan Kruyt. VEomemer was Adriani ‘een volmaakt prediker
voor de Toradja’s’ (zie brief Kruyt aan zijn zodhnovember 1932, ARvdZ 106A/2/5a-b).

54 Brief Kruyt aan S.J. Esser, 1 december 1930 (ARU®1A/7/1). Kruyt was niet bereid zijn

correspondentie met Adriani aan Kraemer ter inZeggeven. Deze had daarom verzocht met het

oog op het schrijven van de biografie. Laatstgerdemas teleurgesteld over Kruyts weigering.

Kruyt bleef echter van mening dat Kraemer Adrianva@ldoende kende en geen zicht had op zijn

werk in Poso (brief H. Kraemer aan Kruyt, 23 felrue28, ARvdZ 101A/6/3; brief Kruyt aan

Kraemer, 8 mei 1927, ARvdZ 90/1/10).

‘Adriani, vriend der Toradja’s’.

InterviewR. Ruagadi, Sangele, 7 september 1994.

Extract-ActenNzG, 22 juni 1928, blz. 85; zie ook brief Kruyt aarnzizoon, 15 februari 1928

(ARvdZ 106A/2/4).

58 Brieven Kruyt aan zijn zoon, 8, 25 mei en 12 biei01927 (ARvdZ 106A/2/4).
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Kruyt besteedde veel tijd aan de vertaling, maar door de veedha andere
werkzaamheden schoot deze onvoldoende op. In 1930, bij Ajtigjarig ambts-
jubileum, leverde hij een werkplan in voor de afronding ervditeindelijk zou
Kruyt zijn definitieve repatriéring een jaar uitstellen ook in Nederland nog aan
revisies werken. Kruyt werd in dit werk ondersteund deolinguist S.J. Esser, die
later ook het Bare'e-woordenboek van Adriani zou bewegkegereed maken voor
publicatie. Vanwege het bijbelvertaalwerk gaf de Confégzerdin Zendelingen het
bestuur in overweging een deel van Kruyts salaris te lagealen door hetsG. Aan
dit voorstel werd echter door het bestuur geen gehoor gegven.

Het wetenschappelijk onderzoek bleef voor Kruyt ook in dedeieerblijfspert
ode in Midden-Celebes een belangrijke rol spelen. In 192&lesfaren voor zijn
repatriéring, werd hij vanwege zijn verdiensten benoemcaaesponderend lid
van het Bataviaasch Genootsctdjen tevens tot lid van de Deutsche Gesellschaft
fiir Missionswissenschafit! waarschijnlijk naar aanleiding van het verschijnen van
zijn boek Van Heiden tot Christein het voorgaande jaar. In datzelfde jaar werd
Kruyt vanwege zijn verdiensten benoemd tot officier da orde van Oranje
Nassalf®? Hij publiceerde veel meer dan in de voorgaande termijneindélo,
zowel op het terrein van de zending als op dat van deogiepken hij maakte veel
reizen om gegevens te verzamelen. Al direct na zijtofyen de maanden juli t/m
september van 1924, reisde hij naar de westelijke strekenMidaien-Celebes
(onder meer Napu, Bada, Kulakfy.In 1925, 1926 en 1927 zou hij dit opnieuw
doen, eveneens voor perioden van enkele madfilende zomer van 1928 reisde
Kruyt voor onderzoek naar het oostelijk deel van Celebes,Iret gebied van de To
Wana en de To Loinarf§® In 1929 en 1930 verbleef hij opnieuw twee lange
perioden in de berglandschappen, maar dit was in het kadelewaaarneming van
Wesseldijks ressort. Tot slot zou hij in 1931 een onderzesksnaken naar de
Banggai-eilandef®

De gemaakte reizen in deze periode leidden tot een veéedtaai artikelen,
onder meer in de tijdschriften van het Aardrijkskundig @xschap en het
Bataviaasch Genootsch¥p. Met name publiceerde hij ook veel van zijn

6% Extract-Acternzg, 9 mei 1930, blz. 118.

€50 Brief Kruyt aan zijn zoon, 14 maart 1928 (ARvd@61/2/4). Voordien was hij ‘buitengewoon lid".

1 Brief Kruyt aan zijn zoon, 1 februari 1927 (ARvdD6A/2/4). Sinds 1922 was Kruyt ook lid van
het Institut International d’Antropologie (zie ‘Dagek 1921-1922’, 4 februari 1922). Enkele jaren
daarvoor, in 1917, werd Kruyt benoemd tot lid vaet Frovinciaal Utrechts Genootschap van
Kunsten en Wetenschappen (Kruyt, Dagboek 191 &Uglstus).

€2 Brieven Kruyt aan zijn zoon, 12 oktober en 7 deloer 1927 (ARvdZ 106A/2/4); brief assistent-
resident van Poso L.D. de Roock aan Kruyt, 24 nd@m927 (ARvdZ 101A/6/2).

€63 Brief Kruyt aan bestuwzac, 23 juni 1924 (ARvdZ 65/4).

€64 Extract-ActerNzG, 11 september 1925, blz. 167-168 en 12 novemb28,1§lz. 186; 9 september

1927, blz. 207. Zie ook uitvoerige ‘dagboekbrievesain 27 juli, 3, 14, 24 augustus, 3 en 24

september 1926 (ARvdZ 106A/2/4). Tijdens de reis £826 werkte KruyfThe Golden Boughkan

J.G. Frazer door (brief 24 september 1926). Deinel927 is ook vastgelegd in een dagboekbrief

van 27 pagina’s (10 juni-13 september 1927, ARvBBAI2/4) en in een brief aan het Bataviaasch

Genootschap, 29 september 1927 (ARvdZ 101A/6/2).

Extract-ActernzG, 14 september en 9 november 1928, blz. 157, 187-18

%66 Extract-ActernzG, 8 mei 1931, blz. 135.

67 Volgens een brief van Kruyt aan zijn zoon (28obler 1925, 19 januari 1927, ARvdZ 106A/2/4)
schreef Kruyt ook een bespreking van W. Kauderrek lidhnological studies in Celebes: results of
the author’s expedition to Celebes, 1917-19@0tenborg, 1925). De publicatie van deze bespgekin
heeft auteur dezes niet kunnen traceren.
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bevindingen in populaire vorm in hédgemeen Weekblad voor Christendom en
Cultuur, waarvan hij in 1925 redactioneel medewerker W&t dl deze publicaties
kunnen gezien worden als vingeroefeningen voor het grate®e West-Toradja’s
op Midden-Celebeslat echter pas in 1938 gepubliceerd zou woftfebat dit zo
lang zou duren weet Kruyt onder meer aan het feit datzhijlang de
zendingsressorten in de berglandschappen moest waarnBmbet hem te weinig
tijd voor het wetenschappelijke wetk.

Ongepubliceerd bleef een notitie van vijf pagina’s metitds ‘Over de natio-
nale dansen in Po$8* waarmee Kruyt reageerde op een aantijging van W. van der
BeeK'? dat de nationale dansen in Poso niet met het christeirdovereenstem
ming te brengen zouden zijn. Van der Beek ging er van uiteddansen te Poso van
vergelijkbare aard zouden zijn als de dansen op Sangir etedsterke erotische
inslag daarvan niet toegelaten kon worden in de christglghgeente. Kruyt zette in
zijn notitie, bedoeld als discussienota voor de Confexarsth Zendelingen, uiteen
dat de dansen in Poso van geheel andere aard warenrezij @reschuldig voor wat
betreft de omgang van mannen en vrouwen met elkaar. Kcayeef dat de eerste
zendelingen de tekst bij de dansen hadden bestudeerd en detertoeli

Belangrijker was echter dat hij de keuze over wilde laten d& Posoér die
christen geworden was:

Maar nu eische men niet van ons, dat wij het moraego, orok# moénde zouden gaan
verbieden, terwijl de Inlandsche Christenen er nog geen kwaadri, en dit misschien
nooit zullen doen. (...) Er is nog zooveel in die uitingen vaudliesziel der Posoérs, dat
we anders zouden wenschen, dat we niet prettig vinden. Madehben in de eerste
plaats te rekenen met de wenschen van het volk, en menelatga dit volk prettig
vindt, tenzij die wenschen onbestaanbaar zijn met het Christedaan ook zelfs in dit
laatste geval zouden wij daartegen niet kunnen optreden ralsoeet zedelijkheids-
politie, die overtredingen straft met wering van het Avondm&anneer de zuurdesem
van het Evangelie door onzen trouwen arbeid in de harten efeschen begint te wer-
ken, zullen ze zelven leeren onderscheiden wat voor egstghgeoorloofd is en niet.
Zoo is het ten opzichte van de nationale dansen in Talaudrgegia op zulke uitingen
van zelfbewust Christelijk denken mogen wij ook bij onzeisténen rekeneff®

Zendeling J. Woensdregt, werkzaam in het westelijk gelegssort Bada, kwam in
1928 te overlijdefi’* Op zijn ziekbed vroeg hij of Kruyt diverse manuscripteor
publicatie gereed zou willen maken. Eind 1928 en begin 1929 zeti¢ Kch aan
deze taak. Hij verzorgde onder meer de uitgave van e&elaver landbouw en
over verloving en huwelijk in de Bada-valfér.Kruyt deed dit werk tussen vier en
zes uur ’'s morgens. Ds. Pogoa, een van de eerste in|@epteleidegurus
maakte in een interview duidelijk dat dit geen incident wastyKstond dagelijks

€68 Zie brief A.M. Brouwer aan Kruyt, 24 juni 1925 R&dZ 101A/7/2).

659 Amsterdam, 1938.

70 Brief Kruyt aan J. Rauws, 10 september 1928 (AR68/4).

71 De notitie is ondertekend door Kruyt. Ze wektindruk een brief aan het bestuur te zijn (‘Het leek
mij nuttig u dezen brief onder uwe aandacht te ¢pean waarom ik bedoeld schrijven in afschrift
hierbij voeg.’). In de marge is bijgeschreven ‘AKZuyt, + 1926’ (ARvdZ 65/4).

672 W. van der Beek (1888-1954), zendeling van hegiaralaud comité te Karakelong (1919-1942).

673 ‘QOver de nationale dansen in Poso’, blz. 3-4.

674 Zie voor een beschrijving van Woensdregts daglemekrieven: N. KraanTwee blijde boodschap
pers. Brieven uit Bada van Jacob en Elisabeth Warengg 1916-192870etermeer, 2000.

675 Brief Kruyt aan zijn zoon, 9 oktober 1928 (ARVEA6A/2/4).
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om vier uur 's morgens di® Tien jaar later zou Kruyt nog de vertaling en uitgave
verzorgen van volksverhalen uit Bada, die door Woensdredsrep schrift waren
gesteld’’

Naast het schrijven van een zeer groot aantal anileglgespondeerde Kruyt in
deze periode veel, onder meer met J. Warneck en H. raéml923 begon Kruyt
te schrijven met laatstgenoemde. Dit zou doorgaan tot T810orrespondentie met
J. Warneck was al in 1904 begonnen en liep door tot 1939, degaren 1922 tot
1930 vormden het zwaartepunt. Met beiden schreef Kruyt diegleainhoudelijke
onderwerpen die betrekking hadden op het zendingswerk. In deavoégende
hoofdstukken zal geregeld naar deze correspondentie worder genae

In de correspondentie met Kraemer wordt ingegaan op dédeeneingsconfe-
rentie te Jeruzalem (1928). Kraemer verwachtte veel vaa denferentie. Kruyt
daarentegen was sceptisch over het nut éWatraemer voorzag dat de zending
kritieke tijden tegemoet ging en dat nieuwe middelen vereisenv Het stelde hem
teleur dat Kruyt blijk gaf van ‘Hollands scepticisme’, datk verhinderde dat diepe
en grote dingen werden herkend. Overigens blijkt uit eef van Warneck aan
Kruyt, dat eerstgenoemde ook blijk geeft van ‘scepticisiig’ .schreef over zijn
weigering naar Jeruzalem te gaan: ‘Ich habe fiir diesewiSdel nichts Ubrig. Ich
glaube, dass man uns mit solchen Konferenzen nur einseeifen eingeborenen
Christen unruhig macht und Gedanken in ihnen hervorruftnifieestens verfriiht
sind. Die Arbeit in den Bataklanden scheint mir viethtiger als diese Reiserei. Ich
denke, Du stehst darin eben&®.’

Naast schrijfwerk bleef het contact met de overheid etsngrijk onderdeel
van Kruyts werkzaamheden. De voorgaande werkperiode, 1907-19@2zidia
gekenmerkt door verwijdering tussen bestuur en zendingnameée rondom zaken
als subsidiéring van de scholen en de scheiding van kestaat, maar in de werk-
periode 1924-1932 zou de samenwerking aanmerkelijk beter verlopEs4nwverd
de onderafdeling Poso verzelfstandigd en kreeg zij een esgesiemt-resident in de
persoon van E. Gobée (1881-1984)die al eerder als assistent-controleur te Poso
werkte. Kruyt schatte deze ontwikkeling positief in, met @amdat tegelijk met de
verzelfstandiging het landschap Mori werd ondergebrachtdsip Bn daardoor het
hele zendingsterrein onder hetzelfde bestuur zou V&fldeenmerkend voor deze
verbetering van relaties was dat het gouvernement met1®24 aandurfde Pentjali
Sigilipoe, pleegzoon van Kruyt, te benoemen tot districsh®® Het was ook

676 Interview Bomba, juni 1993.

77 Brief Kruyt aan zijn zoon, 16 december 1938 (AR@BA/1/2).

678 De betreffende correspondentie werd uitvoerigchies/en in een licentiaatsscriptie van W.C.
Remme, ‘De correspondentie van Albert C. Kruyt deh. Warneck en H. Kraemer’ (faculteit
protestantse godgeleerdheid Brussel, verhandelimgmrer 100, juni 1985). Helaas is de bron-
vermelding in deze scriptie niet adequaat.

7% Brief H. Kraemer aan Kruyt, 23 februari 1928 (ARZv101A/6/3).

€80 Brief J. Warneck aan Kruyt, 10 juni 1927 (ARvd@1#/7/1).

%81 Zie BWN V, blz. 141-144.

2 Brief Kruyt aan bestuwizG, 24 september 1924 (ARvdZ 65/4). Het is jammerJdat Arts in zijn
artikel ‘Zending en bestuur op Midden-Celebes tnsk890 en 1920. Samenwerking, confrontatie
en eigen verantwoordelijkheidle beschrijving van de verhouding van bestuur eming laat
eindigen rond 1915, waardoor de periode Gobée ohigzld blijft. Met de familie Gobée zouden
vriendschaps- en familiebanden ontstaan. Alber/tunior (1921-2000), kleinzoon van Albert C.,
trouwde met Dorothea Gobée (geboren 1928), eenddehter van E. Gobée.

€3 Brief Kruyt aan bestuwzg, 10 januari 1925 (ARvdZ 65/4).
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Gobée die aandrong op het beginnen van zendingswerk ondentlarie®®* Gobée
zou echter niet lang blijven, want in 1926 werd hij voorgedrageppalslger van
R.A. Kern, de waarnemend adviseur voor Inlandse Zakenh#djt er niets geen
zin in, maar als hij benoemd wordt, zal hij moeten g&&n.’

Op 30 april 1926 ontving Kruyt van de gouverneur van Celebes ingiedde
verzoek als adviseur deel te nemen aan een confereetiede bestuurlijke herin-
deling van de gouvernementen Celebes en Arfiffokruyt reisde met het oog op
deze conferentie, die zou beginnen op 15 mei, in genoemde miaaRdso naar
Makassar. Gouverneur A.J.L. Couvreur wilde in het gouverner@elebes en
Onderhoorigheden een relatief grote minoriteit aanstdmen en heidenen hebben,
want daardoor zou de islamitische majoriteit zich insparom te laten zien dat zij
minstens even goede onderdanen waren als hun christefijdeeidense landge-
noten. Ambon werd daarbij als voorbeeld aangevoerd. De gmuweachtte het
daartoe nodig de afdeling Poso in te lijven bij Palopo ehatlee los te koppelen
van het gewestelijk bestuur van Menado.

Kruyt ondersteunde deze lijn van de gouverneur echterHiijelvees erop dat
de To Pamona weliswaar altijd al het gezicht naarlidemn hadden gewend — zeker
niet naar het noorden — en dat de grensscheiding van detgewdenado en
Celebes economisch kwalijke gevolgen had, maar dat ‘het seseenvoegen van
dit land met Loewoe een groote fout zou weZz8hDe gouverneur erkende Kruyts
bezwaren en besloot het leefgebied van de To Pamopaddsafdelingen van Poso
bestuurlijk blijvend te scheiden van Palopo. Tegelijkezgdden ze echter binnen
het gouvernement Celebes een goed tegenwicht vormen tkgeslamitische
landschappen. Daar kon Kruyt goed mee leven: op die manidea alle zendings-
ressorten met uitzondering van Mori onder hetzelfdeubedilijven®® Onderdeel
van de besluitvorming was de instelling van een proviedgiadd. In die raad zou
een vertegenwoordiger van de samenwerkende zendingscopaitiig krijgen.
Kruyt stelde zich voor deze functie beschikt&ar.

In deze periode kwam het aanbod van het gouvernement het crooyt ®p-
gerichte ziekenhuis te Tentena over te nemen. Kruytdaas sterk voor en drong
zonder overleg met de andere zendelingen bij het zendingsbasin op spoedige
besluitvorming tot overdracht. Hij voerde daarbij aan d#trhedische werk niet
bijdroeg aan het eigenlijk zendingswerk en dat het ziekenhadsts was opgericht
om tegemoet te komen aan de wens van SEAUMet bestuur was echter bevreemd

68 Extract-Acternz, 28 mei 1926, blz. 82.

85 Brief Kruyt aan zijn zoon, 5 februari 1926 (ARvVAR6A/2/4). In april 1926 vertrok Gobée uit Poso.
Tot aan zijn pensionering in 1937 zou hij leidingvgn aan het bureau van de Adviseur van
Inlandsche Zaken.

€6 Brief Kruyt aan zijn zoon, 9 mei 1926 (ARvdZ 108At).

87 Brief Kruyt aan bestuwzc, 17 mei 1926 (ARvdZ 65/4).

€8 Brieven Kruyt aan bestuwzc, 13 en 17 mei 1926 (ARvdZ 65/4). Jan Kruyt weespetat de

gouvernementen Celebes en Onderhoorigheden en Memaschillend handelden m.b.t. de adat.

Het gouvernement Celebes liet ‘de adat verregaaridnktie’, terwijl Menado ‘niet schroomde in

te grijpen’ Het zendingsveld Posblz. 92). De zending had ook daarom belang bigiimg van de

zendingsterreinen bij één gouvernement.

Brief Kruyt aan zijn zoon, 17 mei 1926 (ARvdZ ¥8/4). Het plan om de onderafdelingen van

Midden-Celebes aan de afdeling Palopo toe te voégenet gerealiseerd. Ze bleven onder het

gewestelijk bestuur van Menado (Regeerings Almanak voor Nederlandsch-Indié 1932 nider

en personaliaBatavia, s.a., blz. 406).

9 Brief Kruyt aan bestuwza, 4 november 1924 (ARvdZ 65/4).
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door de handelwijze van Kruyt en meldde dat het zich migveelde te besluiten
het ziekenhuis over te dragen aan het gouvernementlteeviConferentie van
Zendelingen zich hier nog niet over uitgesprokenffadet bestuur wilde dan ook
op dat moment niet aangeven of het voor of tegen overdvachtomdat dit een
onzuivere stemming in de Conferentie van Zendelingengéoblg zou kunnen
hebben. Uiteindelijk zou het bestuur besluiten het ziekemtiei®ver te dragen.

Kruyt kwam niet alleen met Schuyt in conflict. Dit gaebde ook met een
andere collega, zendeling A. Kooistra. Deze was in 1921 Pasr gekomen, maar
Kruyt achtte hem geheel ongeschikt voor de omgang met tmder’. Uit de
correspondentie tussen Kruyt en diens zoon (1924 en 1928)dwijegeld dat hij
weinig waardering had voor Kooistra. In een brief gestdt® februari 1926 deed
Kruyt aan zijn zoon verslag van de Conferentie van Zergisn en de stemming ten
aanzien van Kooistra:

We hebben twee dagen heel geanimeerd vergaderd, en dergkssbies is uitstekend.
Er is geen wanklank gehoord. We weten beiden hoe we overti¢odenken, maar dat
de stemming z06 zou wezen, als ze ter vergadering is gebtekwezen, had ik niet
gedacht. Door al de feiten, die door ieder der Broedgesrbiverd gebracht, bleek ten
duidelijkste, dat Kooistra niet de man is. De grootekZaadat hij geen zendeling is. Ik
voorzie groote herrie als hij blijft, want het smeulttgl de andere Broeders (...).
Misschien is Kooistra geschikt voor het administrateurspadijtde zending op Java,
maar dan moet men wel gewapend zijn tegen zijn grootawigheid*

De kwestie werd geboren toen Kruyt namens de ConfereatieZendelingen het
bestuur vroeg Kooistra over te plaatsen zonder dat hieesvst met hem was ge-
sproken. Het bestuur was niet erg gecharmeerd van de handebaijzKruyt en
vroeg zich af of Kooistra niet door begeleiding op een aspeor te brengen was
geweest. Kooistra zag Kruyt als de ‘aanlegger en uitwerlear het verzoek tot
overplaatsing. Kruyt trok zich hier niet al te veel van earschreef: ‘Het is nu een-
maal het lot van de Kruyten om de schuld te dragen vagestkl van verwijdering
van het zendingsveld*

Kooistra werd al in 1926 voor verlof teruggeroepen naar Naurbmdat
duidelijk was dat Kruyt niet namens zichzelf, maar nam#a<sallega’s gesproken
had toen hij verzocht om zijn overplaatsfi§Adriani en zijn vrouw waren het
overigens niet eens met de Conferentie van ZendelingamolMe Adriani meldde
Kruyt dat Kooistra’'s relatie met Minahasers in het segs®oso goed was. Kruyt
schreef daarover:

Ik heb erover gedacht, om aan Tante Mia te schrijven, et wht ze mij omtrent de
verhouding van Minahassers en Kooistra verteld heeft, uitchéia gezogen is. Maar ik
doe het toch niet, omdat vroegere ervaring mij geleertt, tdst Tante Mia eenvoudig
zou ontkennen, wat ze heeft gezegd. Maar ik schrijf het jallés niet om om zwart te
maken, maar opdat je de dingen van alle kanten ziet, wartdliand zal Tante Mia op

91 Brief bestuunzG aan Kruyt, 28 januari 1925 (ARvdZ 65/4).

92 Brief Kruyt aan zijn zoon, 5 februari 1926 (ARvABG6A/2/4).

93 Brief Kruyt aan het bestuur, 4 oktober 1926 (ARVG5/4). Zie ook brief Kruyt aan zijn zoon, 24
maart 1926 (ARvdZ 106A/2/4): ‘...want ik vermoed, daen toch zal denken, dat het weer een
drijverij van mij is geweest.’

94 Kooistra werkte na dit verlof, van 1926 tot 1941 Kediri (Oost-Java). Tot 1947 bleef hij in
zendingsdienst.
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dezelfde wijze pratet®
Het bestuur kapittelde Kruyt wel over diens handelwijze:jagf lang had Kooistra
kunnen werken zonder dat hem bijsturing werd gegeven en bowenel Kruyt
kwalijk genomen dat hij Kooistra diens roeping als zendetintzegde. Het bestuur
was van mening dat hij zich door die uitspraak mengde in hetirgenis tussen
God en mens. Kruyt mocht niet oordelen over de vraagrofmeens door God tot
een bepaalde taak was geroepen of niet. Het bestuur wegsekop dat zendeling
J.W. Wesseldijk meer wijsheid ten toon had gespreid doaedgen ‘Laten wij
wachten. Als Kooistra geen roeping heeft, gaat hij vamzeg.*

Kruyt zou in een brief aan zijn zoon zijn formele dijgeerkennen voor wat
betreft de gevolgde procedure. Het zou inderdaad beter zijeege wanneer
Kooistra zelf in de gelegenheid was gesteld overplaatsingeaaagen, maar toch
was hij blij dat het niet zo gelopen was:

Gezien de wijze waarop Kooistra op ons besluit gereddeeeft, en denkende aan de
manier waarop Oom Niki in zulke gevallen gewend is te handeleerwegende wat
tranen kunnen uitwerken (en die heeft Broeder Kooistra lategievl), en nog allerlei
kleine dingen in aanmerking nemende, moet ik zeggen: We hebbkelijkererkeerd
gedaan, maar ik voel dat het toch goed is, dat we verkeetaan hebbér

Eind 1926 begonnen Kruyt en zijn vrouw na te denken over tiefiaiterugkeer
naar Nederland. In een brief van oktober 1926 sprak hij zichhetaeerst hierover
uit tegen zijn zoon. Wanneer zoon Jan uit Nederland zagkeren, zou Kruyt in
Poso niet meer nodig zijn.

Jullie moet maar denken: Als jullie terug bent zijn wijegilijk te veel. Moeder en ik
praten natuurlijk nu en dan over de toekomst, als we op eenasgigen namiddag op
de voorgalerij naar de wolken kijken. En zoo zijn we tot declesie gekomen, dat 't
beste voor ons is om begin 1930 weg te gaan. We krijgenliduk werk de huidige

ploeg leerlingen af, die bevoorbeeld in April '29 eindexamen déigkunt dan met de
nieuwe ploeg in Augustus of zoo beginfigh.

Het valt in de brieven van 1926 en 1927 (maar ook al in exjaen) op dat Kruyt
veelal op negatieve toon spreekt over het bestuur vanzietijn collega’s en de
bestuursambtenaren. De wens terug te keren naar Nedeikindeh relatie te
hebben gehad — hoewel dat nergens letterlijk zo uitgespreedt — met de teleur-
stelling in de werkkracht en ‘zendingszin’ van mensen.

Op de Conferentie van Zendelingen wilde Kruyt meedelenigaamh plan was
in het begin van 1930 terug te keren naar Nederland, zadag¢steur rekening kon
houden met zijn vertrek van Pendolo. Hij liet wel ruimt@veen verandering van
de plannen, ‘maar alleen wanneer heel duidelijk Gods bedoefiders i® Hij
voorzag dat hem gevraagd zou kunnen worden om zendingsressaaiete wemen,
maar daar zag hij niets in. Waarneming kon door ‘tijdige zeag' de zijde van het
bestuur worden voorkomen, en bovendien was de taak die hijpngensionering

% Brief Kruyt aan zijn zoon, 9 mei 1926 (ARvdZ 108At).

% Brief bestuunzG aan Kruyt, 15 september 1926 (ARvdZ 65/4).

97 Brief Kruyt aan zijn zoon, 9 juni 1926 (ARvdZ 18&/4).

9% Brief Kruyt aan zijn zoon, 27 oktober 1926 (ARVHZ6A/2/4).

9% Brief Kruyt aan zijn zoon, 27 oktober 1926. Deonden ‘heel duidelijk’ zijn in het origineel onder-
streept.
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op zich zou nemen ‘door God opgelegd’. Hij zag de taak ziferveehappelijk werk
met een aantal grotere publicaties af te ronden alsremm werk, ‘en ik moet daar-
mee dadelijk beginnen, zoodra God mij van het werk hierdbsRe afronding van
de bijbelvertaling in de Pamona-taal zag hij echterzgfsplicht en met het oog
daarop bleef hij uiteindelijk tot 193%°

In 1932, toen bekend was dat Kruyt op korte termijn zou riépan, ontving
Kruyt een schrijven van C. Snouck Hurgrdfijavaarin deze hem meedeelde dat de
curatoren der Rijksuniversiteit Leiden Kruyt bij de reggrivilden voordragen ter
benoeming als directeur van het Etnografisch Museuneigeh. Indien hij bereid
was deze functie te aanvaarden, zou de voordracht wordeangédtedat de directie
van de zending bij monde van A.M. Brouwer uitgesproken laaaifhet ‘voorstel
Leiden’ gaarne steunde en dat zij geen bezwaar maakte ¢egeaventueel ver-
vroegd vertrek uit Pos@? schreef Kruyt aan Snouck Hurgronje bereid te zijn de
functie te aanvaardéff® Hij had enige twijfels of hij in staat zou zijn dit wegked
te doen. Hij had zijn leven lang in een afgelegen gebiecdgven hij wist niet of
hij in staat zou zijn goed te functioneren in een Eurpexkkring. De reden dat hij
de voordracht aanvaardde, was dat Snouck hem voor de fuootierzmeer ge-
schikt achtte en dat Kruyt van mening was dat het zendingsavdidden-Celebes
niet meer in de pioniersfase verkeerde, maar in de fasaleaolksschool. Deze
scholen hadden in Kruyts visie een belangrijke opvoedkuridajemet het oog op
een beter verstaan van het evandéfieDaarvoor was echter een ander type
zendeling nodig dan hij. Hij zag het daarom als een gommhent het werk aan
anderen over te dragen. Met het oog op het aanvaardedevaieuwe werkkring
zou vertrek vanuit Priok op 16 november moeten plaatsviffddfruyt en zijn
vrouw vertrokken daarom in oktober 1932 uit Midden-Celebes. @ploment van
hun vertrek waren circa 139 gemeenten ontstaan en stonden 86c&8€den gere-
gistreerd®® Na Kruyts vertrek zou de groei doorzetten.

" In de periode 1929-1932 schreef Kruyt geen brieman zijn zoon, omdat beide gezinnen in

Pendolo woonden. Brieven aan zijn dochters zijrk (emor het geheel van de uitzendperiode) niet
in het Kruyt-archief aangetroffen.
%1 Brief C. Snouck Hurgronje aan Kruyt, 4 mei 193R(dZ 101A/8/3).
792 Telegram A.M. Brouwer aan Kruyt, 19 mei 1932 (ARRv101A/8/3).Zie ook Extract-ActerNzG, 9
september 1932, blz. 236. In zijn brieven heeftykhet ook over het Koloniaal Museum.
%% Brief Kruyt aan C. Snouck Hurgronje, 8 juni 193RvdZ 101A/8/3).
704 Extract-ActenNzG, 19 januari 1933, blz. 6. Kruyt had op de terugmar Nederland een gesprek
met de gouverneur-generaal en maakte hem zijn mooger de toekomst der scholen kenbaar.
Kruyt meldde hem ook zijn grote zorg over de koweh de rooms-katholieke missie naar Poso
(brief Kruyt aan zijn zoon, 16 november 1932, ARVIIBA/2/5a-b).
Extract-ActerNzG, 11 november 1932, blz. 291.
Dit zijn de aantallen zoals opgenomen in de tstia gemeenten’ per januari 1930, gerapporteerd
per zendingsressort (ARvdZ 96A/5/1). Over 1932 nijet alle staten van de ressorten opgenomen
in het Kruyt-archief. De staten geven derhalve gaanpleet beeld. In Malili waren er 16 gemeen-
ten en 3372 gedoopten; in Poso 23 gemeenten, 4dd@opgten; Tentena 13 gemeenten, 4172
gedoopten; Pendolo: 12 gemeenten, 2563 gedoopeeipall9 gemeenten, 3312 gedoopten; Napu
en Besoa 16 gemeenten, 1657 gedoopten; Bada/R@nger@eenten, 1888 gedoopten en in Mori
20 gemeenten en 3924 gedoopten. Opvallend detpdeb aantal gemeenten wordt als stichtings-
datum een jaar vermeld ruim voordat de overgangehet christendom middels de doop begonnen.
Zo wordt voor de gemeente te Poso, zowel voor dieistsprekende gemeente (343 doopleden) als
voor de Bare'e-sprekende gemeente (227 doopletiehjaar 1891 als stichtingsdatum genoemd.
Bij Malitu en Pandiri is 1895 als stichtingsdaturermeld. Van de 19 voorgangers in het ressort
Poso-Kasiguncu waren in 1930 9 afkomstig uit deaWasa, 1 uit Sangir-Talaud en de overigen uit
Midden-Celebes.
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Kort voorafgaand aan het vertrek ontving Kruyt bericht 8aouck Hurgronje
dat er tegenstand was tegen zijn benoeming tot directeurhea etnologisch
museunt’’ Ondanks deze berichten besloot Kruyt zijn vertrek doorgarigten
vinden. In Solo besprak Kruyt de perikelen rondom zijn bering met H.
Kraemer, bij wie hij logeerde. ‘Hij raadde me dus aan om Heer Snouck
Hurgronje te schrijven, dat indien de tegenstand van dieth iaa dat de Heer
Snouck Hurgronje kan bevroeden, dat een benoeming van ingam allerlei
tegenwerking kon blootstellen, ik hem verzocht het dsarhe leiden, dat ik niet
benoemd word. Dit heb ik met de vliegpost gedd%hLater, in Nederland, legde
Snouck Hurgronje hem uit dat enkelen uit de commissie \ezicttt op de musea
Kruyts benoeming dwarsboomden, ‘om mijn absoluut gebrekestimische kennis
en ervaring op museum-gebied. En deze kwam in de gegevenndigktden er
meer op aan dan mijn kennis, nu het museum moest wordegebracht en
opnieuw geinstalleerd® Kruyt werd uiteindelijk niet benoemd tot directeur. W.H.
Rassers (1877-1973) werd aangesteld als waarnemend hoofd en J.C. van’Eerde
werd verantwoordelijk voor de verhuizing van het museum. Bame meldde in
een gesprek met Kruyt dat zich rondom de opvolging vamr8etz veel gekuip en
agitatie voordeed:?

2.4.11 Repatriéring en werkzaamheden in Nederland (1932-1949)

Het ‘Overzicht van hetgeen is gedaan en gebeurd gedurendeohigrentie-jaar
1932-1933' vermeldt over het vertrek van Kruyt uit Midden-Celebes:

Te Pendolo en te Tentena hebben de Toradja’s afscheid geopremen gemeenschap-
pelijken maaltijd, te Poso deed men dit op een daartogdeelmenkomst; te Kasigoen-
tjoe, waar de oude Papa i Woente in het bijzonder afscheiddneey deze spontaan de
scheidenden aan God op in het gebed. Zoo hebben onzen menscheaa gésahmaen en
zij deden het waar en goéd.

Aanvankelijk woonden Kruyt en zijn vrouw bij familie in jMiegen, maar eind mei
1933 verhuisden ze naar een koopwoning in de Schuytstraan teldze’™ Kruyt
kon zich door het uitblijven van de benoeming richten gowe werkzaamheden.
Grofweg kan een onderscheid worden gemaakt tussen bestuwrdjke weten-
schappelijke contacten, publiceren en lesgeven aan de Zeoml&idsg.

De belangrijkste bronnen voor deze periode zijn de brisaenKruyt aan zijn

97 Brief Kruyt aan zijn zoon, 15 oktober 1932 (ARVH@6A/2/5a-b).

%8 Brief Kruyt aan zijn zoon, 6 november 1932 (ARVEZ6A/2/5a-b). Kruyt sprak blijkens deze brief
tijdens het verblijf bij Kraemer ook met hem over derzelfstandiging van gemeenten. Kraemer
was van mening dat de gemeenten op Java al zastigérder zelfstandig hadden moeten worden
en dat gewerkt had moeten worden zoals in Posaebdelingen zouden veel te veel tijd verdoen
met het oppoetsen van gemeenten. Ze hadden zictemieehten op het bekeren van de miljoenen
Javanen.

%% Brief Kruyt aan zijn zoon, kerst 1932 (ARvdzZ 108/%a-b).

0 Zie DA, blz. 569-570.

"1 van Eerde was van 1917 tot 1935 bijzonder hoaglekoloniale etnologie in Amsterdam.

"2 Brieven Kruyt aan zijn zoon, kerst 1932 en 28 ma@33 (ARvdZ 106A/2/5a-b).

3 ARvdZ 27/15.

"4 Brief Kruyt aan zijn zoon, 21 maart 1933 (ARvd@6B/2/5a-b). I.v.m. de oorlog verhuisden zij
later naar Suezkade 115.
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zoon. Compleet is deze correspondentie niet. Slechegdoriuit de jaren 1932-1935
en 1938-1940 bleven bewaard. Uit de periode vanaf het vertrBlosot(eind 1932)

tot 1935 zijn 76 brieven van Kruyt aan zijn zoon bewaardegebl; uit de periode

1938-1940 47, plus enkele briefkaarten. De laatste brief datmer22 november

1940. Het is niet duidelijk waarom de correspondentie vah B85 tot 1938 niet

in het archief opgenomen is. Opvallend is dat de cesuudivatit na het overlijden

van dochter Miep, ten gevolge van een auto-ongeluk (cieatfapril 1935). De

brief betreffende het overlijden is evenmin in het @&thanwezig.

Brieven uit de oorlogsperiode zijn niet in het archief aamdfen, behoudens
enkele uit de periode mei tot november 1940. Uit 1945 en 194@dateze brieven
waarin Marietje Kruyt, dochter van Jan Kruyt en Jo KiQgpsterlee, aan haar
ouders in Midden-Celebes verslag doet over de oorlogsjarelit. de periode na de
Tweede Wereldoorlog zijn geen brieven van Kruyt aanzopn bekend. Bekend is
dat Kruyt met Pentjali Sigilipoe correspondeeftfein een rondzendbrief schreef
Kruyt: ‘In 1905 ging hij [Pentjali] naar de kweekschool te Tomo Al zijne
brieven, die wij vandaar mochten ontvangen getuigden vae fijer...”*” Deze
correspondentie is echter verloren gegaan. Over de fregquamtide briefwisseling
zijn geen gegevens aangetroffen. Correspondentie met wreterkKraemer (tot het
jaar 1935) en linguist S.J. Esser (eveneens tot 1935) widebewaard. Na zijn
repatriéring schreef Kruyt diverse informatieve autobiagehe notities, maar deze
bevatten geen gegevens over de periode na repatriériNgdgtlands-Indié.

In de periode 1932 tot 1942 liet Kruyt nog een groot aantal ptibkdaet licht
zien. Allereerst werd in 1933 de vertaling van het Nieuwstafeent'® gedrukt.
Kruyt had deze vertaling al in Pendolo grotendeels afgezoritisser was hierbij als
‘vertaalconsulent’ opgetreden. Kruyt had in Bandung metrEgs november 1932,
de concepten doorgenomen. De verhouding tussen beiden wagoatk Kruyt
noemde Esser zelfs een gevaarlijk méfsn een latere brief schreef hij dat Esser
bij hem dezelfde gevoelens opriep als Schth©verigens konden mevrouw M.L.
Adriani-Gunning en H. Kraemer evenmin met hem overwed\dderland rondde
Kruyt samen met mevrouw Adriani de correctie&4f.

In deze jaren schreef Kruyt een aantal belangwekkendelartiover zending.
Met name zijn daarbij van belang de geschrifbenzedelijkheid van een natuurvolk
en de Zendind* Zending en Volkskrackf enDe Zending een dwaashéfd.Zonder

"5 Brieven van Maria Suzanna (Marietje) Kruyt aamrhauders. De eerste brief is ongedateerd. De

tweede brief is gedateerd 23 januari 1946 (ARvVdZ/262).

"6 Zie brief Kruyt aan zijn zoon, 14 augustus 198RYdZ 106A/2/5a-b).

7 BrAKrVr, 1909 (7), blz. 14.

"8 Alb.C. Kruyt, N. Adriani,Soera mpodijandji i mPoee Ala dawo'oe. Het NieunstaFeent in de Bare'e
taal, Amsterdam, 1933.

"9 Brief Kruyt aan zijn zoon, 3 januari 1933 (ARvAA6A/2/5a-b).

720 Brief Kruyt aan zijn zoon, 28 november 1934 (ABVHD6A/2/5a-b). C. Snouck Hurgronje schreef
over Esser: ‘Voor den zeldzaam begaafden Essertiszéer te wenschen, dat hij leere, met
menschen om te gaan’ (brief aan Kruyt, 7 decembgd 1ARvdZ 101A/7/1). Zie voor S.J. Esser:
J.L. Swellengrebeln Leijdeckers voetspoor,, Iblz. 68-77.

21 Brief Kruyt aan zijn zoon, 8 november 1932 em2sart 1933 (ARvdZ 106A/2/5a-b).

722 Kerkopbouwgeschrifte\ssen, 1934 (I/2).

"2 s.Gravenhage, 1937 (bundeling van 6 artikelenverschenen iizZM, 1935-1936).

724 Dit geschrift is eerst in de vorm van afzondkdijhoofdstukken verschenen in H&VCC ‘De
gelukkige heidenen’ (1928/14); ‘De Zending maakt rdenschen slechter’ (1928/16); ‘Zending
maakt de menschen waanwijs’ (1928/17). De Studenemlingscommissie verzorgde een gebun
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enige twijfel is de belangrijkste etnologische publicaliedeze period®e West-
Toradja’s op Midden-Celebé8® Kruyt schreef al in 1934 dit werk te willen opdra
gen aan Paul en Fritz Sarasin, ‘de vaders van het satigppelijk onderzoek naar
Celebes”? In dit vierdelige werk van circa 2200 pagina’s systematigeiruyt de
onderzoeksgegevens van de reizen naar het westelijk de®lidden-Celebes in de
jaren 1926-1929.

Direct na de publicatie van het boek over de West-Torbggen Kruyt aan een
ingrijpende bewerking (‘geheel omgewerkte druk’) van zijrsiegrote etnologi-
sche werk,De Bare’e-sprekende Toradja’s van Midden-CeléBé&ort voor zijn
overlijden rondde hij dit werk af. De bewerking werd in 1950-195kpon uitge-
geven. Opvallend is dat Kruyt in het voorwoord van deze aradee druk met zeer
grote waardering spreekt over Adriani. Hij schreef: ‘Vooreosamenwerking was
het verlies groot; ik miste zeer zijn hulp. Deze hedtdehalve in het rechtstreeks
bijeenbrengen van gegevens, voornamelijk in het opsporemearondbeteekenis
der woorden, waarmede gewoonten en allerlei zaken wordegredsd. Hiervoor
was geen arbeid hem te zwaar..." Tevens geeft hij atdeltweede meer dan de
eerste uitgave vrucht is van gezamenlijke arbeid. Het isoekde volle zin van het
woord ‘van ons sameni? Wellicht had de tijd hem milder gemaakt en wilde hij de
mythe van een innige broederschap in stand houden.

Naast deze publicaties schreef Kruyt een groot aantal giopaltikelen en ook
diverse recensies. Tot 1934 bleef hij als redactioneelemerker verbonden aan het
Algemeen Weekblad voor Christendom en Culftiifot 1939 was hij ook mede-
werker vanTijdschrift voor Zendingswetenschap ‘Mededeeling&hMet ingang
van 1935 gold datzelfde voor het jongerenzendingsitlathnda Hindia Tot 1941
zou hij 59 artikelen in dit blad plaatsen. Ook &ms Possobladeverde hij tussen
1935 en 1941 ruim 20 artikelen. In 1939 stelde Kruyt op verzoek vaopaltog
J.P.B. Josselin de Jong een lijst op van zijn publgatmdat laatstgenoemde een
aantal van zijn studenten de volken van Midden-Celebeteiéiten bestuderédt:
Na de Tweede Wereldoorlog zou nog een klein aantal arikeleschijnen, zowel
op zendings- als op etnologisch terrein. Voor een deedean artikelen geldt dat
die al in de oorlogsperiode waren geschreven.

Na zijn repatriéring had Kruyt diverse bestuurlijke functasals een lidmaat-
schap van het bestuur van g en van het kernbestuur van de samenwerkende
zendingscorporaties. Hij bleef de bestuursvergaderingeorigwtot 1949, het jaar
van zijn overlijden. Kruyt zou zich als bestuurder ondeemnuitspreken tegen het
uitzenden van theologen voor zendingswerk. Wie de zendingld®e kon maar
beter gewoon naar de zendingsschool g¥abe westers geschoolde academicus

delde uitgave (s.l., s.a.). Het Zendingsbureaudgs@eest gaf een overdruk van deze artikelen uit
(s.a.).
% 4din., Amsterdam, 1938.
26 Brief Kruyt aan zijn zoon, 10 december 1934 (ARUD6A/2/5/a-b).
27 Brief Kruyt aan zijn zoon, 13 april 1939 (ARvdBA/1/2).
728 Alb.C. Kruyt, N. Adriani,De Bare'e-sprekende Toradjas van Midden-Celehd950, blz. v-vi.
2% Kruyts promotor Obbink was als eindredacteur garen aan dit blad. A.M. Brouwer was redac-
tielid.
Kruyt was medewerker van dit blad vanaf 1926.
Brief Kruyt aan zijn zoon, 3 februari 1939 (ARv@BA/1/2). Meerdere versies van de betreffende
lijst van publicaties zijn in het Kruyt-archief baard gebleven (zie preambule bibliografie, blz.
543).
Brief Kruyt aan zijn zoon, 7 maart 1933 (ARvdZ6¥0d2/5a-b); zie met name de nota ‘De Opleiding
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zou niet voldoende in staat zijn zich open te stellen deodenkbeelden van de
Indonesiérs en zou daardoor niet geschikt zijn menseremrandere landaard tot
het christelijk geloof te leiden.

Naast zijn functies bij hetzG en de samenwerkende zendingscorporaties was
Kruyt in de periode 1933 tot 1946 bestuurslid van het Koninkhgtituut voor
Taal-, Land- en Volkenkunde. Eveneens in 1933 werd hij Iidhet hoofdbestuur
van Simavi’*® In 1940 wilde Kruyt zijn bestuurslidmaatschap neerleggen, ohiidat
de contributie van fl. 25 te hoog vond. De voorzitter ae=pe dit echter niet en
haalde Kruyt over lid te blijlven met als argument datbestuur een zendeling in
zijn gelederen nodig hdd’

Naast deze bestuursfuncties was Kruyt vanaf 1933 lid vétodmklijke Aca-
demie van Wetenschapp&hen werd hij corresponderend lid van het Bataviaasch
Genootschap® In 1933 werd hij ook benoemd tot erelid van het Aardrijkskyindi
Genootschap. Daardoor had hij een staande uitnodiging vobestieursvergade-
ringen. Hij besloot de vergaderingen niet elke maand bij te nyanaar dit om de
maand te doeff’ Door deze lidmaatschappen was Kruyt, zoals hij datzzglfin
staat zijn contacten in wetenschappelijke kring optink@dlenutten. Vanwege de
hieraan verbonden reiskosten voor vergaderingen en bezoekemehs het aan-
schaffen van literatuur, verzocht hij het bestuur veilniG om een toelage op zijn
pensioen. Deze toelage werd hem toegekend, als tegetipreste de lessen die hij
aan de zendingsopleiding verzorgde:

Vrijdagmorgen vroeg Dr. Fokkema of ik een uur bij hem spretkide over enkele aan-
gelegenheden. Dit gold in de eerste plaats het nieuvadter voor den nieuwen cursus.
Ik vroeg hem of ik er enkele lessen bij kon krijgen opdat eetdptvaardigd zou zijn, als
ik het verzoek deed ook voor de volgende jaren het verlatsédamogen behouden (fl.
3.000); ik zei hem, dat we vermoedelijk wel van ons pensioaden rondkomen, maar
dat ik dan in de eerste plaats veel betrekkingen met de wetgpelijke wereld zou
moeten verbreken. Dr. Fokkema beaamde dit volkomen, en hijatek daarop zou
kunnen rekenen. Hij wilde echter niet dat ik meer dan één middagjudraan de school
les zou geven, omdat ik volop tijd moest hebben om mijreakehingen uit te werken
en over de Zending te spreken. Hij zei, dat hij hoopte daiokal veel voor de studenten
zou optreden. Ik heb hem gezegd, dat ik daartoe graag bergidlbele studenten mij
maar uitnoodigen. Dit zal wel gebeuren (7%9).

Al direct na aankomst vroeg Fokkema Kruyt lessen te wgerovoor het cluster
zendingswetenschdp’, Daarbij werd met name gedacht aan etnologie en toegepast

van Zendelingen, Adviezen van Alb.C. Kruyt en Juytt, 17 maart 1936 (ARvdZ 96A/6/2).

33 Brief Kruyt aan zijn zoon, 22 november 1933 (ARVED6A/2/5a-h).

34 Brief Kruyt aan zijn zoon, 15 maart 1940 (ARvA@/491/2).

735 Brief Kruyt aan zijn zoon, 10 mei 1933 (ARvdZ ¥J8/5a-b).

36 Kruyt werd in 1898 benoemd tot buitengewoon lén jaar na zijn benoeming tot corresponderend

lid werd hij benoemd tot erelid (1934).

Brief Kruyt aan zijn zoon, 16 januari 1935 (ARvdD6A/2/5/a-b). In brieven van 16 december

1938 en 17 februari wordt het bestaan vermeld wamAariani-Kruyt Instituut voor de bestudering

van Midden-Celebes (brief Kruyt aan zijn zoon, AR\@BA/1/2).

73 Brief Kruyt aan zijn zoon, 16 mei 1933 (ARvdZ ¥J8/5a-b).

3% Kruyt maakte voor zijn lessen gebruik van hetkwdota Academica: overwegingen en wenschen
op het gebied van het H. Onderw{Sroningen, 1904) van de ethische hoogleraaras.ijk. Hij
schreef daaraan veel te hebben voor de inrichtarg zijn lessen (brief Kruyt aan zijn zoon, 11
september 1934, ARvdZ 106A/2/5a-b).
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zendingspraktijk. Kruyt zou deze lessen overnemen van Reukskkema. Hij zou
met het geven van deze vakken beginnen in de herfst van 188Bahin het voor-
jaar gaf hij een aantal vakken voor de kwekelingen in de boétss!*® Een enkele
keer kwam het voor dat een gereformeerde verzocht Ktessen in etnologie te
kunnen volgen. In 1939 werd dit verzoek gedaan door Johannes VétRog-
2001). Kruyt was met dit verzoek niet blij. Naar zijn iea je van lessen te weinig
opsteken, wanneer je er zo even binnen kwam vallerbebékende evenwel niet dat
het verzoek van Verkuyl werd afgeweZéh.

Met name zou Kruyt lesgeven aan degenen die specifiek vitutelt Celebes
waren bestemd. Kruyt gaf onder meer les aan H. Perdolerste ecademisch op-
geleide theoloog die in Midden-Celebes zou werkémij was een uitgesproken
barthiaan en deelde veel van Kruyts opvattingen over dewding van religie en
christendom niet. Het wordt niet duidelijk of Kruyt om dexlen moeite had met
Perdok!** maar het lijkt wel te worden gesuggereerd door een beafiw hij zich
tegen Perdoks visie op syncretisme keéftiél.E. Duyvermar® eveneens theo-
loog en van 1947 tot 1952 werkzaam in Tentena, was één \laatsten die les van
Kruyt had’*® Naast lessen aan de zendingsopleiding verzorgde hijal@ges aan
de faculteiten geografie en theologie. Ook verzorgde higamnteel lessen voor
mariniers die uitgezonden zouden worden naar Nederlands’fhdié.

Uit de brieven blijkt dat Kruyt veel moeite had met de pla#sde zending in
het leven van de kerk innam. Het waren ‘heel kleine ktjegelie de kar trokkef{*
en te vaak constateerde hij dat er een lage opkomsbijnendingsbijeenkomsten.
Hij vond het te zeer preken voor eigen parochie, voor emedge allang beseften
hoe belangrijk het werk van de zending was. Kruyt wasmaning dat zendings-
feesten maar beter konden worden afgeschaft. De uitgaverreiskosten waren
veel te hoog en het was voor de mensen toch niet dageeen ‘lolletje’. Het zou
veel beter zijn als de mensen het geld over zouden maken@aending®® Na het
verzorgen van een lezing in doopsgezinde kring verzuchti@ahifle zending als
zodanig de mensen niets kon schéfén.

In 1938 vond de zendingsconferentie te Tambaram plaatsaava@ok Jan
Kruyt deelnam. Kruyt refereert hieraan een aantal madezijn brieven aan zijn
zoon. Kruyt was erg sceptisch over deze conferenttentiteervan was hem ‘een
raadsel”®" Hij nam aan dat dergelijke bijeenkomsten voor de zendentlerkean
belang waren, maar constateerde dat de ‘frontwerkergierig voor voelden. Zoon
Jan schreef brieven aan zijn vader over zijn ervaringérambaram, maar helaas
zijn deze niet opgenomen in het archief en moetemealeren worden beschouwd.
Inhoudelijk wordt niet ingegaan op de thema’s die centraaldsto Hoe Kruyt

40 Brieven Kruyt aan zijn zoon, kerst 1932 en 28 ma@33 (ARvdZ 106A/2/5a-b).

741 Brief Kruyt aan zijn zoon, 17 februari 1939 (ARVE6A/1/2).

742 H. Perdok (1908-1979) werkte van 1934 tot 195llémo en Tentena.

743 Zie brief Kruyt aan zijn zoon, 29 mei 1934 (ARvVHZA6A/2/5a-b).

744 Brief Kruyt aan zijn zoon, 2 juni 1939 (ARvdZ 9842).

745 M.E. Duyverman, geboren 1917.

746 Brief Duyverman aan auteur, 25 mei 1994.

747 Brieven Kruyt aan zijn zoon, 28 juni 1934 en &Brfiari 1935 (ARvdZ 106A/2/5/a-b en 16 februari
1940, ARvdZ 96A/1/2).

748 Brief Kruyt aan zijn zoon, 11 september 1934 (ARM.06A/2/5/a-b).

49 Brief Kruyt aan zijn zoon, 29 mei 1934 (ARvdZ %08/5/a-b).

50 Brief Kruyt aan zijn zoon, 26 september 1934 (ARM.06A/2/5/a-b).

51 Brief Kruyt aan zijn zoon, 1 december 1938 (AR@EA/1/2).
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Kraemers standpunten over de verhouding van christendom eegeligardeerde
valt uit de correspondentie met zijn zoon niet af idele’>? Hoewel Kruyt en
Kraemer tot 1940 met elkaar correspondeerden — de laatete gapradisch —
wisselden zij niet van gedachten over Tambal&r®ok uit de correspondentie met
Johannes Warneck is duidelijk dat Kruyt weinig op had met déexentie. Hij
schreef dat hij er geen belang bij had de algemene zendifgsentie in Amster-
dam bij te wonen, omdat het daar uitsluitend zou gaen T@mbaram. Hij vond dat
hij zijn tijd nuttiger kon besteden door de ingeroosterdede te geven aan de Zen-
dingsschool>*

In de laatste jaren voor de oorlog schreef Kruyt af enote@r de ontwikke-
lingen in Duitsland en over de positie van de Joden. Eek ne@ de Kristallnacht, in
november 1938, schreef hij aan zijn zoon: ‘Inderdaaddal®uitsers instemmen
met alles wat de Regering nu doet aan de Joden, dan zignzmiaderwaardig
volk. Wat een haat verwekken deze mensen tegen zichizeNog in 1938 sloot
Kruyt zich aan bij het Comité van Waakzaamheid, eemigirgy van intellectuelen
die zich aaneensloten tegen het fascisme. De verenigfegde onder meer pressie
uit op de Nederlandse overheid om kampen voor de vluchtelingerrichten. De
jodenvervolging in Duitsland noemde Kruyt ‘eenvoudigweg onmékisél® De
correspondentie lijkt te suggereren dat Kruyt tussen 1933 en 1€88iomloed van
de gebeurtenissen in Duitsland anders over Joden ging denké&®3Mnschreef
Kruyt namelijk, naar aanleiding van een bijgewoondentgziver de Jodenzending,
dat we in Nederland ‘niet veel last’ hebben van Jodert.Keienelijke instemming
citeerde hij de spreker die zei dat Joden in Duitsland ggkasaren voor het eco-
nomisch bestel. Kruyt vond deze uitspraak de moeite vaovieetlenken waar@d’
Eind jaren dertig koos hij echter onder invloed van dedwende jodenvervolging
in Duitsland voor een andere opstelling, die uitmondde naegi-Duitse houding.
Zo schreef Kruyt in 1938 aan zijn zoon dat hij er maartorekwam een boek van
Johannes Warneck te lezen ‘door mijn antipathie tegerslBuod, waar Warneck
natuurlijk buitenstaat*>®

2 In een brief van Jan Kruyt aan zijn vader gaptnhbp de conferentie te Tambaram, maar dit heeft

betrekking op een gesprek dat hij daar met Kraernerde. Kraemer was van mening dat de leiding

van de zending in Nederland niet deugde. Waar Kemepnecies op doelde wordt niet nader

uitgewerkt. Hetgeen volgt lijkt niet de mening vdraemer, maar van Jan Kruyt weer te geven: de
directie zou te suf en passief zijn. Uitwisselinggen de verschillende zendingsterreinen zou beter
geregeld moeten worden (brief Jan Kruyt aan zigheva5 februari 1939, 96A/1/2).

De correspondentie uit 1940 had onder meer Hétrgkop de opleiding van zendelingen en de

wens van Kraemer om meer academici uit te zendarytken zijn zoon Jan waren overigens van

mening dat het uitzenden van universitair gescledlteologen niet wenselijk was, omdat de
opleiding te zeer gericht was op de theologie eh @y de praktijk van het missionaire werk: ‘Voor
de praktijk van de Zending komen we dan verder eeet niet-academicus, wiens geest openstaat
voor de denkbeelden der Indonesiérs, dan met estndgerde, die deze denkbeelden alleen met

zijn theologisch gevormden geest kan benaderea.bdef Alb.C. en J. Kruyt aan F.J. Fokkema, 17

maart 1936 (ARvdZ 96A/6/3).

54 Brief Kruyt aan Joh. Warneck, 25 oktober 1939 YdR 101A/6/4). Overigens zou Kruyt tot
verrassing van zendingsdirector J. Rauws toch emtedite van de conferentie te Amsterdam
bijwonen. Zie ook J. Warneck aan Kruyt, 29 maar8d9ARvdZ 101A/6/4): ‘Gottes Reich wird
nicht durch Konzilien gebaut.’

%5 Brief Kruyt aan zijn zoon, 18 november 1938 (AR\@BA/1/2).

56 Brief Kruyt aan zijn zoon, 27 januari 1939 (ARVEBA/1/2).

57 Brief Kruyt aan zijn zoon, 14 augustus 1933 (ARM®M6A/2/5a-b).

58 Brief Kruyt aan zijn zoon, 16 december 1938 (AR@BA/1/2).
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Twee brieven van Marietje Kruyf geven informatie over de familie Kruyt in
de oorlogsjaren. Contact met Poso was in deze periodegefifk@n er zijn daarom
ook geen brieven waarin de ontwikkelingen werden vastgelegdKrigt en zijn
vrouw werden door de Japanners van 1942 tot 1945 geinterneercht Janhet
mannenkamp in Manado en Jo aanvankelijk in het vrouwenkafipnrohon, later
in Airmadidi. Nadat het bericht van het einde van ddog in Nederlands-Indié
kwam schreef Marietje Kruyt twee uitvoerige brieven haar ouders om haar re-
laas over de oorlogsjaren te doen. In de brieven refereéherhaaldelijk aan haar
grootouders.

In de eerste brief is te lezen dat Kruyt en zijn vroinge winter van 1940-
1941, met de familie de gouden bruiloft vierde: ‘...we bestondérioch Oma en
Opiepg® gouden bruiloft, zij het op aangepaste wijze, zo te mjedat het de goed-
keuring van de beide echtelieden mocht wegdragen. Hetgeen za@lst juist wat
dergelijke dingen betreft, niet altijd even eenvoudid¥sEen jaar later werd Kruyt
ziek en werd hij geopereerd aan zijn galblaas. Doorgbbktek aan goed voedsel
duurde het herstel lang en was hij geruime tijd zI#&Kort na de operatie, in 1942,
begon de evacuatie van Scheveningen, in verband met dmyaam de Atlantik-
wall. Kruyt en zijn vrouw moesten als gevolg daarvan huis ferlaten en trokken
in bij Anneke Oosterle&? die aan de Rijn- en Schiekade in Leiden woonde. Kwe-
kelingen van de zendingsschool hielpen met de verhuizing d@nbdedel werd
opgeslagen op de zolder van het zendingshuis te Oegstigedsteerste brief aan
haar ouders verweet Marietje haar grootvader, Albeuytdrdat hij vooral in de
eerste oorlogsjaren ‘akelig lauw en voorzichtig' W¥sMarietie was daarom niet
blij dat het haar grootouders ter ore gekomen was, teaerog in Den Haag woon-
den, dat tante Anneke een Joods meisje in huis genomedifedhaar tante gaven
hulp aan onderduikers en in de oorlogsjaren had Anneke meergeeduikers in
huis/®® De familie Gobée, met wie de familie Kruyt veel optrokas betrokken bij
het vervalsen van persoonsbewijZ&Marietje wilde haar grootouders, ‘gezien hun
enigszins benauwde houding niet verontrust&nKruyts ‘lauwheid in vaderlandse
zaken’ leidde tot spanningen binnen de familie:

% Roepnaam van Maria Suzanna, geboren 1926. Mgrietiar zuster Mieneke en haar broer Bert

hadden afgesproken elk een brief te schrijven asnduders. leder zou over bepaalde zaken in de

jaren van scheiding van hun ouders schrijven. Def ban Marietje geeft derhalve slechts een deel

van het verhaalirfterview Marietje Kruyt, 20 januari 2004). De brieven Vert en Mieneke zijn
niet bewaard gebleven.

Opiep = opa Albert Kruyt.

51 Brief Marietje Kruyt aan haar ouders, [19457?] (&2 96A/1/2), blz. 4.

52 Brief Marietje Kruyt aan haar ouders, 23 janu#46, blz. 1.

763 Anneke (Anna Elisabeth) Oosterlee was een oudester van Johanna (Jo) Oosterlee, de vrouw
van Jan Kruyt. Zij overleed in 1999. Anneke studeeletteren en bereidde een (nooit voltooid)
proefschrift voor over het Chanson de Roland. 128, %oen Jan en Jo Kruyt terugkeerden naar
Midden-Celebes, bood zij aan de zorg voor de viedste, achterblijvende kinderen op zich te
nemen. Zij verhuisde daartoe naar de Van Peltiadfijmegen, waar de familie Kruyt van 1924 tot
1928 had gewoond. Later kwamen daar ook nog tweletjes bij. De groep bewoners raakte in
familiekring bekend als ‘de kolonie'. De groep wdenook in de St. Annastraat en de Waldeck
Pyrmontsingel. In 1939 verhuisde ‘de kolonie’ ndarRijn- en Schiekade in Leiden i.v.m. de studie
van de oudsten.

64 Brief Marietje Kruyt aan haar ouders, [19457?] (&R 96A/1/2), blz. 2.

% Brief Marietje Kruyt aan haar ouders, 23 jani®46 (ARvdZ 96A/1/2), blz. 5.

7% E. Gobée werd i.v.m. hulp aan Joodse landgenopgrepakt en geinterneerd in Vught en St.
Michelsgestel. De familie Gobée woonde op Witteg8Ir20, vlakbij de familie Kruyt.

87 Brief Marietje Kruyt aan haar ouders, [19457?] (& 96A/1/2), blz. 8.
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Het lukte in Den Haag niet zo bar goed en de houding van Qpip vaderlandse zaak
maakte Jopi€® (en niet haar alleen) bij tijden razend. Opiep wastghi&szo weinig
weerbaar en had zo weinig zin in moeilijkheden, dat we het geszhoven hebben op
gebrek aan veerkracht. Later, toen Oma en Opiep bij ons wartest, mede dank-zij de
invloed van Tante, die van tijd naar boven trok om hen heriggwoor te houden en enige
felheid in te gieten, wat beter gegaan. Maar op critiek@enten, zoals bv. bij het bevel
om mannenkleren en dekens in te leveren voor een Duitse baoggrwas de verhou-
ding vrij gespanneff®

Doordat Kruyt en zijn vrouw bij Anneke inwoonden, leefdensagnen met de
onderduikers’® Het onderduikadres, aan de Rijn- en Schiekaé werd door de
Duitsers niet ontdekt. De hongerwinter leidde tot ernstagewakking van Kruyts
gezondheid: hij kreeg hongeroedeem. Na de bevrijding werpggrmmen in het
academisch ziekenhuis te Leiden om de gevolgen van ondergoedimoven te
komen’"? Enige tijd later zouden Kruyt en zijn vrouw gaan wonen aa8udzkade
in Den Haag.

In de periode na de repatriéring schreef Kruyt diverse agafische notities.
Voor het verstaan van Kruyt zijn deze van groot belangitlhoofdstuk is daarom
vele malen gebruik gemaakt van de betreffende notfiesverschillen onderling
sterk van karakter. ‘Jeugdherinneringen’ en ‘Mijn komst &t Hendelinghuis’
werden geschreven voor de kleinkinderen. De notitie ‘Beamtivagp van enige
zielkundige vragen met betrekking tot zijn eigen persoorr ddb.C. Kruyt, ten
behoeven van zijn kinderen gaat’ niet in op levenslagopverk, maar concentreert
zich op Kruyts karakter en beleving van de wereld om heem.hBeze ‘Beant-
woording’ schreef Kruyt in juni 1938, op de leeftijd van 68 j&* Zoon Jan had hem
een vragenlijst toegestuurd die hij had aangetroffen iZ&ietchrift flr Psychologie
met de vraag of zijn vader deze vragenlijst zou willen bezortden. De notitie
‘Aantekeningen uit het leven van Albert C. Kruyterd opgesteld met het oog op K.J.
Brouwers plan een biografie van Kruyt te schrijven. Braulegde hem daartoe een
aantal gerichte vragen voor. De autobiografische natitie 1933 is niet van groot
belang. Mogelijk werden deze zes bladzijden geschreven nebhep een biogra-
fische schets die over Kruyt Morks Magazijrzou verschijnef’

Kruyt komt uit zijn autobiografische notities naar erals een mens die in
moeilijke situaties kalmte wist te bewaren, maar deneeer een driftige aanleg had
hetgeen soms kon leiden tot spontane woede-uitbarstingewidnie bevestigen het

%8 Jopie (Johanna Hendrika, 1918-1953) was Marietjes

% Brief Marietje Kruyt aan haar ouders, [19457?] (A2 96A/1/2), blz. 6. Kruyt maakte zich zorgen
over de veiligheid van zijn kinderen en kleinkinelerinterview met Marietje Kruyt en Dorothea
Kruyt-Gobée, 20 januari 2004).

Kruyt hield in de oorlogsjaren een dagboek baavin hij echter niets kon schrijven over de Joodse
huisgenoten. Het dagboek is niet bewaard geblewgarfiew met Marietje Kruyt en Dorothea
Kruyt-Gobée, 20 januari 2004).

Een kleindochter van Kruyt, Mieneke (Wilhelminadretia), woont tot op heden op dit adres.

72 Brief Marietje Kruyt aan haar ouders, 23 janu#46, blz. 13.

" 7oon Jan vermeldt deze gegevens in de inleidmgiim eigen beantwoording van de vragenlijst.
Hij deed dit in augustus 1971 (ARvdZ 111A/3/2/2).

Kruyt spreekt over een levensschets die eemaig¢r aangeduide Cannegieter over hem zou willen
publiceren. Kruyt stelde daartoe het een en andescbrift in 1933, hetzelfde jaar waarin de betref-
fende autobiografische notitie werd opgesteld fzief Kruyt aan zijn zoon, 28 juni 1933, ARvdZ
106A/2/5a-b).
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zelfbeeld van Kruyt. Ds. T. Timboko, die bij de eersthtingen afgestudeerden van
de kweekschool te Pendolo hoorde, gaf aan dat hij afeeertpboos kon wordér
Ds. Pogoa, eveneens behorend tot één van de eehstegn afgestudeerden, gaf
aan dat Kruyt bij boosheid metulut besarmet ‘grote, luide stem’ kon praten, maar
dat hij voor alles vader voor de leerlingen Ws.

De autobiografische notities onderstrepen dat Kruyt vancallega’s ernst en
werkkracht verwachtte. Was dat volgens hem niet hetl giewadeed hij het werk
liever zelf’’” Dit leverde hem, naar zijn eigen inschatting, de naamleg laver in
eigen hand te houden. Hij werd uiterst ongeduldig wanneer azimgh door ideeén
van anderen werden doorkruist. Een kleinzoon van Talas&. d@uagadi, vertelde
dat zendelingen zowel vader als zoon Kruyt maar te getiwmanz hadden. Zelfs de
controleur ontkwam niet geheel aan die opsteliifigiimboko gaf echter aan dat
Kruyt in het omgaan met collega’s vaak werkte op basisomsensuS. Kruyt
was teleurgesteld in veel Europeanen, omdat zij niet beardden aan het ‘ideaal
van de mens’. Hij kon daar steeds minder geduld voor opbré&fgéagelijkertijd
besefte hij dat deze teleurstelling niet terecht wasladrij evenmin beantwoordde
aan het ideaal als anderen.

Kruyt wist dat anderen hem door deze hang naar ernspnifbinatie met een
neiging tot het zoeken van eenzaamheid, vaak alstegres weinig tegemoetko-
mend mens hadden ervaréhln zijn ‘beste vriend’ Warneck herkende hij deze
karaktertrek en schreef: ‘Daarbij komt, dat er in jefeenkele punten van overeen-
komst zijn aan het mijne. Zo heb ik met je gemeenrgege aard. Ik geloof, dat ik
mij hierdoor ook tot je aangetrokken voelde; ik houd van mendie men ver-
overen moet; “gemakkelijke” mensen boeien mij ni&.Respect kreeg hij van
velen, maar in zijn beleving waren er slechts weinigenvedn hem hielden. Het is
niet verwonderlijk dat Brouwer na zijn beschrijving vamele en werk van Kruyt
nog een hoofdstuk wijdt aan de verhouding van Kruyt tot dierasgeos. Brouwer
schrijft dat Kruyt niet door iedereen is begrepen, noch dminnoch buiten de
zendingskring en dat kritiek op hem is geuit. Hij noentedkritiek begrijpelijk
maar ongegron®® Het archiefonderzoek toont echter aan dat Brouwer te lgema
kelijk tot deze conclusie kwam. Het is niet juist Kruyt gehvrij te pleiten: zijn
oordeel over collega’s was vaak onbegrijpelijk hard en jim aptreden was hij
zonder twijfel dominant.

Op 18 oktober 1947 werd deereja Kristen Sulawesi Tengdtle Christelijke
Kerk van Midden-Sulawesi) opgericht, 55 jaar nadat het zengangdegonnen was.
Vanaf het moment van de eerste overgangen tot het christandt®09 groeide de
christelijke gemeenschap in krap vier decennia uit tot eestarslige kerk met
tienduizenden leden. Volgens Jan Kruyt had de kerk in oktober d8d7de 80.000
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Interview Saatu, april 1993.

Interview Bomba, juni 1993.

Kruyt, ‘Beantwoording’, blz. 3. Zie ook zijn deb&elden over zendeling Hulstra (blz. 37).
Interview 7 september 1994.

Interview april 1993.

Kruyt, ‘Beantwoording’, blz. 9.

Kruyt, ‘Beantwoording’, blz. 4.

82 Brief Kruyt aan J. Warneck, 30 december 1938 (@R¥01A/6/4).

83 Brouwer,Dr. A.C. Kruyt blz. 161.
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leden’®* Al voor de oorlogsperiode werd een ontwikkeling in gang tyele uitein-
delijk in de instituering van de kerk zou uitmonden.

Albert Kruyt was bij de instituering zelf niet actieftimkken. Hij was daarvoor teveel
de pionier, die zich richtte op de kerstening van cultuur dn kgt ging hem er meer
om mensen de waarheid van het christendom te laten inZighweder ‘Jezus laten
zien'. Als zendeling-leraar was hij kerkplanter, maar daar de pioniersfase voorbij
was trok hij zich terug. De kerkopbouw liet hij het ligfan anderen over. Spoedig na
Kruyts repatriéring stelde zijn zoon Jan de wijze varirlggeven aan de ontstane ge-
meenten ter discussie in de Conferentie van Zendellfig@p gezonde wijze leiding
geven aan de gemeenten betekende voor hem dat er modeh waegewerkt naar
grotere zelfstandigheid van de gemeenten. In 1939 pleitt&rdam ervoor dat de
inheemse kerk van Midden-Celebes als één geheel zou gadinrferen. Een eerste
concept-kerkorde voor de gemeenten werd uitgewerkt en in 184i@nvkerkenraden
ingesteld. Na de oorlogsjaren, in 1946 en 1947, werd de concéptdesverder uit-
gewerkt en vastgesteld door een proto-synode. In oktbbé¥ werd de synode
geinstitueerd en was de zelfstandige kerk eeffelibert Kruyt heeft de zelfstandig-
wording op afstand kunnen meebeleven. Correspondentie waarlituyis reactie
zouden kunnen aflezen is helaas niet bewaard geblevenhstidan niet anders dan
dat de zelfstandigwording van de gemeenten in Midden-Celebesi@moeen kroon
op het werk is geweest.

Kruyt overleed op 19 januari 1949, op de leeftijd van 80. jdatnanna Kruyt-
Moulijn overleefde haar man veertien jaar en overleed ofel22iari 1963, op de
leeftijd van 95 jaar. Kruyt en zijn vrouw werden terdeabesteld in een familiegraf
op de begraafplaats ‘Oud Eik en Duin’ te Den HEAd@p het graf is een kruis
geplaatst met de tekst ‘Geen andere naam, Handelingen 4:12’.

84 J. Kruyt,Het zendingsveld Pos&ampen, 1970, blz. 369. De statistiek over hat E940 (ARvdZ
96A/5/1) biedt voor het zendingsterrein Midden-®elg (8 districten) de volgende gegevens: 206
gemeenten; 44.520 gedoopten (23.730 volwasseneRn9@&inderen); aantal avondmaalgangers
14.608; 89 scholen en 3 vervolgscholen. De snelfevas van gemeenteleden is duidelijk uit het
aantal gedoopten. In 1940 werden bijvoorbeeld indigrict Bomba (Bada) 2567 mensen gedoopt.
In het district Poso lag dit aantal op 7433. Imodelogsjaren zette deze groei zich door, ondanks de
strenge regelgeving voor het geloofsonderrichtraanderjarigen.

J. Kruyt,Het zendingsveld Posblz. 338-342. De zelfstandigwording van de kedknk nader aan

de orde in hoofdstuk 8, blz. 349vv. (kerkplantimgomtstaan van gemeenten).

Tijdens een zendingsconferentie in Oegstgeelugien in het najaar van 1947, is in aanwezigheid

van Kruyt aandacht geschonken aan de institueramgde GKST iterviewH. Bultje, 21 november

2005). Aan deze conferentie namen deel studenterd@&endingshogeschool en in zending gein-

teresseerde theologiestudenten, onder wie Bulgbdigen 1928, zendingspredikant in Indonesié,

1957-1971).

87 Rouwkaart J. Kruyt-Moulijn (ARvdZ 96A/1/2). Deuwkaart van Albert Kruyt is niet in het archief
aangetroffen. Kruyt en zijn vrouw zijn begravengiraf 2-3076. In het familiegraf liggen eveneens
begraven de in 1935 verongelukte dochter Maria &uwza(Miep) en Paulus Schultze.
Laatstgenoemde (7 mei 1893-27 februari 1974) wasedeofde van Doortje. In brieven van Kruyt
wordt hij aangeduid met de voornaam: Paul. Tot leemelijk van Doortje en Paul kwam het niet.
Paul en zijn vrouw Rosie bleven altijd door intiemgendschapsbanden met de familie Kruyt
verbonden. Hij schilderde een portret van Kruyt,idéet bezit is van mevrouw D. Kruyt-Gobée.
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3 Kruyt: een schets van zijn spiritualiteit

3.1 INLEIDING

Het voorgaande hoofdstuk schetste de levensloop van Alb&rugt. In dit hoofd-
stuk staan we stil bij zijn spiritualiteit. De dagboekemgt name de gebundelde
brieven die Kruyt schreef aan zijn vrouw, bevatterl gegevens over zijn geloofs-
leven. Ook de correspondentie met zijn vriend Bram var-lier biedt belangrijke
aanknopingspunten. De autobiografische notities biedenigvliouvast over de
plaats van gebed en bijbellezen in Kruyts leven, maedebi wel veel informatie
over de geloofsstrijd die hij in zijn jeugd doormaakte.

Kruyt rekende zich tot de ethische richting in de Nederlahtdgsgormde Kerk,
een richting die zich positioneerde tussen moderne theaaogizijds en orthodoxie
anderzijds. In het onderstaande schetsen we een agpgatride gedachten van
ethische theologen over het persoonlijk geloof, het wenkdeaGeest en het gebed.
De daaropvolgende paragrafen beschrijven Kruyts persoonlgbfgieven en laten
zien hoe zijn spiritualiteit geworteld is in de ethisafichting. We laten het geheel
voorafgaan door een paragraaf over spiritualiteit in de niegelet eeuw, met name
in kringen van het Réveil en hetG.

3.2 SPIRITUALITEIT IN DE NEGENTIENDE EEUW

In de negentiende eeuw was vrijwel elke Nederlander liceesnkerk. Onkerkelijk-
heid was rond 1800 nauwelijks aan de orde. In 1900 was onkerkiglijteekeuze
van slechts 2,25% van de bevolkinBeze geringe buitenkerkelijkheid is op zich
echter geen goede indicatie voor de kerkelijke betrokkenheideepersoonlijke
vroomheid van de kerkleden in de negentiende eeuw. Het besiouhetNzG
maakte zich in 1797 zelfs ernstige zorgen over toenemendelovigheid en
ongodsdienstigheid in eigen land. Deze constatering isbelmgrijke stimulans
geweest om het zendelinggenootschap op te richten: ‘...drdesing van toenee-
mende ongeloovigheid en ongodsdienstigheid, de beschouwinggirwerking
tegen het Evangelie en deszelfs heilzaamen invioedt beeen ijver te meer
gaande gemaakt, om ons de verbreiding van 's Verlosseegegyeden Naam, en de
voordplanting, en bevordering van Zijn Evangelie met altesteaantetrekkert.’

Op de eerste landelijke vergadering van kes, in 1798, drie jaar na de
verwezenlijking van de Bataafse republiek, spraken aanwezigg alleen over
zending onder de heidenen, maar eveneens over de geestalgiie in Nederland
en in Frankrijk. Ver vooruitlopend op het gedachtegoed vanding in zes conti-
nenten’ beschouwde het zendingsbestuur de westerse weetlthbegrip van het

A.Th. van Deursen, G.J. Schutteeleefd geloven. Geschiedenis van de protestanteentheid in
Nederland Assen, 1996, blz. 54.

Aanspraak van het Zendeling Genootschap, opgetelRotterdam, Den 19 december 1797, aan
alle oprechte vereerers van onzen Heer Jezus @brist Nederland, welke in de uitbreiding van
Zijn koninkrijk belang stellerRotterdam, 1798, blz. 13.
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eigen land, als zendingsterrein. Het ter tafel liggenpieard ging uitvoerig in op de
‘diepste onkunde van en verregaande ongevoeligheid voorieldramn Verlosser’
en de grote ‘ongodsdienstigheid, zedeloosheid, onbesitteadf die overal zijn ge-
bleven.* Het NzG wilde niet het verwijt krijgen zich slechts te bekomemeiom
heidenen ver weg, maar ‘gedoopte heidenen’ in Nederlandaakrik niet te zien.
De opstellers van het rapport vermoedden goede kansen vesadgelieverkon-
diging en deden allerlei aanbevelingen voor inwendige zeniding

Het ontstaan van het Réveil en de oprichting van vgiregen voor inwendige
zending laten zien, dat anderen deze zorg om ‘gedoopte heider&enden. Zo
noemde G. Groen van Prinsterer (1801-1876) de gesteldheithetamaderland
‘bedroevend’ en op de rand van bedehf. kerk, school en ‘armwezen’ regeerde
traagheid en onvermogen om tot verbetering te komeherwiBilderdijk (1756-
1831), eveneens uit de kring van het Réveil, dichtte in 1808jdekeerd na een
ballingschap in Engeland en Duitsland:

Helaas! mijn Vaderland, waar voor ik zoo veel leed!

‘k Heb daarom dan alleen, mijn zweet, mijn bloed besteed,
En, waar mij 't noodlot bracht, mijn hart, en smaak, enzede
Steeds onbesmet bewaard van vreemde dolligheden,

Op dat ik, eindlijk weér tot Oudren erf gekeerd,

Mijn Volk zijn taal, verstand, en aart zie afgeleerd,;

In Duitschen bastaartklap belachbren onzin kwaken;

Den Vaderlijken God voor Heidnentroost verzaken;

En 't Hollandsch steeds gezond, steeds ongewraakt verstand
Verruilen voor den waan van 't domst en geestloost fand.

Het Réveil verzette zich tegen de geest van het Vérigsdenken, voor Bilderdijk
in ultieme vorm zichtbaar in de Bataafse Republiek. Bilijles geestverwant Isadc
da Costa (1798-1860) riep in zijn gedicheestelijke Wapenkreét felle bewoor-
dingen op tot bekering: ‘Europe! schud de kluisters af vard-gen machtzieke
onverlaten. Breng weér uw Kerken en uw Staten aan Chrigtperherdersstaf.’
Leviet en priester waren volgens hem afgevallen emedditallen staarden zich
blind op ‘heidnenbijgeloof, en verwachten heil van dé hslederland had ijveraars
en profeten nodig, om Nederland uit de doden op te weki®m.kerk vergat
volgens aanhangers van het Réveil haar ware roeping emoadsokken van ratio-
nalisme en beschavingsideaal. Bijbellezing en gebed bijai#tijd raakten steeds
meer in onbruik? Voor de wezenlijke inhoud van het christelijk geloof en voor de

3 ‘Rapport over eenige aan te prijzen middelenbtereikinge van het doel des Nederlandschen
Zendeling-Genootschapdiandelingen van de buitengewone vergadering vaectiuren van het
NZG, 1798, blz. 41-91.

‘RapportNzG', blz. 69-70.

5 ‘RapportNzG, blz. 70-75. Een uitvoeriger bespreking van HeapportNzG' is te vinden in: J.
Boneschansketlet Nederlandsch Zendeling Genootschap in zijntegueriode. Een studie over
opwekking in de Bataafse en Franse,tij@euwarden, 1987, blz. 60-69.

6 G. Groen van Prinsterédngeloof en revolutie, een reeks historische vaarlgen Franeker, 1976,
blz. 316-317.

! W. Bilderdijk, ‘Mijn buitenverblijf’, Mengelingen, derde deeAmsterdam, 1809, blz. 162-163.

8 Is. da Costa, ‘Geestelijke wapenkreet’, in: HBsebroek (ed.Da Costa’s kompleete dichtwerken
deel I, Leiden, 1870,°2iruk, blz. 111-115.

o Is. da Costa, ‘Israél en Nederland’,a Costa’s kompleete dichtwerkénblz. 127.

0 van Deursen, Schutt€eleefd geloverhlz. 54-55.
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‘roeping van de evangeliebelijd&r'zou nauwelijks aandacht bestaan. Daarom had
de kerk evenmin aandacht voor de ‘onopgevoede’ volksmassaaulieelijks met
de inhoud van het geloof, met Christus zelf, bekend was.

Het Réveil herstelde de bijbel als huisboek en levemstschrijven A.Th. van
Deursen en G.J. SchutfeDaarmee stellen zij de invloed van het Réveil te groot
voor, want deze beweging had met name navolging in hogergekrien bovendien
impliceert het woord ‘herstellen’ ten onrechte dat dggalibijbellezing en gebed in
gezinnen algemeen gebruik was. Duidelijk is echter wel dat diikh@p persoon-
lijke bekering en de ontdekking van het heil bij aanhangerfhigaRéveil leidde tot
een intensieve, dagelijkse omgang met de bijbel. Gezgkeebljbellezing en bid-
stonden, in de kring van gelijkgezinden, kregen een belangiigkenaast de kerk-
gang. De missionaire gerichtheid van de spiritualitéitdee ook tot betrokkenheid
bij het werk van de uitwendige zending: zo waren Réveilvoon®a als N. Beets
en G. Groen van Prinsterer lid van Ret.

In kringen van hekzc hadden bijbellezing en gebed evenzeer een belangrijke
plaats. De ethische theoloog D. Chantepie de la Sausety864 vooraanstaand lid
van hetnzG en sterk beinvioed door het Zwitserse Réveil, orgardseveel bid-
stonden voor de zendifigIn het voorgaande hoofdstuk werd duidelijk hoe in het
grootouderlijk huis van Kruyt geregeld bidstonden voor de zendiglen ge-
houden. Deze gebedssamenkomsten kunnen gezien worden aleeegedolg van
invioeden van piétisme en methodisme op het ontstaahetamc.'* Hierin speelde
eveneens een rol dat voormannen uit het Réveil — eeegliegv die eveneens
ontstond op de voedingsbodem van piétisme en methodisestuurlijk betrokken
waren bij hetNzc.'® Dat bovengenoemde gebedssamenkomsten niet op zichzelf
stonden, blijkt uit de gebruiken aan wies. Bijbellezing en gebed hadden een vaste
plek in het dagelijks rooster van de school. InSg¢@ool- en huisregelevan 1928
lezen we dat — naast de verplichting tot kerkgang op de zorfBagarekelijks op
zaterdagavond een bidstond werd gehouden waar alle kwekehmerelen ver-
wacht!’” Deelname daaraan stond in het verlengde van wat het betsudoel en
geest der Inrichting’ formuleerde:

Zal de Inrichting aan haar doel kunnen beantwoorden, dan behaglet d¢ plaats, waar-
uit de boden des Heils in de wereld zullen uitgaan, in het taghedat Heil te staan en
dus een woonstede des Heiligen Geestes te wezen. Dit lifiaat boowel in het Onder-
wijs als in de leiding van het Internaat: van leiders erihgen beiden wordt verwacht,
dat zijlg,'rnaar streven als discipelen van Christus zich deorHeiligen Geest te laten
leiden.

Het gebed was het instrument bij uitstek om de beoogde leidingle Geest te

11
12

Groen van Prinstere@ngeloof en revolutieblz. 315.

Van Deursen, Schutt&eleefd geloverlz. 60.

13 J.van der Sluige ethische richtingRotterdam, 1917, blz. 291.

14 J. Boneschanskearet Nederlandsch Zendeling Genootsghalp. 180-185. Zie ook M.E. Kluitiet
protestantse Réveil in Nederland en daarbuiten 538865 Parijs/Amsterdam, 1970, blz. 37-47.
Zie AJ. van den BerdKerkelijke strijd en zendingsorganisatie. De scliryirin het Nederlands
Zendelinggenootschap rond het midden van de negetdeeuw, Zoetermeer, 1997, blz. 18. Zie
ook: Boneschanskeret Nederlandsch Zendeling Genootschap. 187-191.

School- en huisregelen. Nederlandsche Zendingskchbp1928, blz. 16.

School- en huisregeleblz. 7-8.

School- en huisregeleblz. 3.
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ontvangen en een geestelijke atmosfeer te bevorderen. gedidéctor en ethisch
theoloog A.M. Brouwer meldt iDe Opleiding onzer Zendelingemermoedelijk
gepubliceerd in 1911 of 1912 dat de kwekelingen zelf het voorschrift met betrek-
king tot de wekelijkse bidstond te mager vonden. Zij anhigt van belang naast de
verplichte zaterdagavondbidstond een dagelijkse godsdienstagtenhebben. De
kwekelingen sloten daarom elke avond gezamenlijk af ijimllezing en gebed.
Brouwer noemt deze dagelijkse godsdienstoefening in éém adet ‘een jong,
krachtig, gezond Christendom’, dat hij voor het samenlevéretrninternaat van de
zendingsschool nastreefde. Het onderwijs op de zendingssatiute zich dus niet
uitsluitend op het overbrengen van theologische en prhktisennis, maar ook het
versterken en bevestigen van het christelijke geloofvaasssentieel belang. Doel-
stelling was vooral de kwekelingen te vormen tot ‘prabgsmannen van geloof,
beschaving en karakter.

3.3 SPIRITUALITEIT IN ETHISCHE KRING

De ethische theologie kan niet losgezien worden van deeidwan het Zwitserse
Réveil. De voorman van deze beweging, de theoloog A.Ret\(itV97-1847), was
onder invioed gekomen van piétisme en methodisme in kringende Bazelse
zending. Hij had veel inviloed op de grondleggers van descbih theologie in
Nederland, D. Chantepie de la Saussaye (1818-1874) en J.H. Gunning 90829-1
en eveneens op G. Groen van Prinstérafinet legde sterke nadruk op een per-
soonlijk geloofsleven en op de ethische betekenis van ssttuiging en heiliging,
onderwerpen die ook in de ethische theologie en in hdefNedse Réveil promi-
nent aandacht zouden krijgen.

Het is niet gemakkelijk het begrip ‘ethische theologiedééniéren. Schrijvend
over D. Chantepie de la Saussaye noemt A.J. Rasker e¢al &anmerkende
begrippen: geweten, persoon en persoonlijkheid, bekering engetderte’> Deze
reeks is echter misleidend vanwege de onvolledigheid. Ookppegrals ervaring
en werk van de Geest horen thuis bij de genoemde reeksioBige om ethische
theologie te typeren heeft volgens ethische theologeh ahn Dijk (1847-1922
en J.J.P. Valeton (1848-1932}e maken met het ontbreken van een eigen theo-
logisch systeerf® Mutatis mutandisgeldt dit ook voor spiritualiteit in ethische
kring. De diversiteit in opvattingen is groot. Dit vadt verklaren uit de primaire

¥ A.M. Brouwer,De Opleiding onzer ZendelingeBaarn, s.a. S.C. Graaf van Randwijck schrijft dat

Brouwer dit boekje vermoedelijk publiceerde in 13f1912. ZieHandelen en denken in dienst der

zending Il, blz. 836.

Brouwer,De Opleiding onzer Zendelingdoiz. 24.

Brouwer,De Opleiding onzer Zendelingdoiz. 34.

2 AJ. RaskerDe Nederlandse Hervormde Kerk vanaf 1,718%. 73, 140.

% RaskerDe Nederlandse Hervormde Kerk vanaf 1,7181%. 131.

2 Hoogleraar systematische theologie en geschiedem de godsdiensten in Groningen (1883 tot

1917). Van Dijk volgde Kruyts oom G.H. Lamers oje th 1883 na het overlijden van J.J. van

Oosterzee hoogleraar werd in Utrecht.

Hoogleraar Semitische talen in Groningen (van877) en hoogleraar geschiedenis van de

godsdiensten in Utrecht. Hij was van 1904 tot 19&8rzitter van de Utrechtse Zendings Vereni-

ging.

% M.J. AaldersEthisch tussen 1870 en 1920. Openbaring, Schriérearing bij J.J.P. Valeton jr.,
P.D. Chantepie de la Saussaye en Is. van, Bignpen, 1990, blz. 13.
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gerichtheid op de uitgangspunten van de theologische refactap de afwijzing
van moderne theologie. Daar is de gemeenschappelijke ndehetuidelijkst te
herkennen. Ethische theologen kenmerkten zich door gamteuk op de ervaring
van het goddelijke: de werking van de Geest in de gemeente dm individuele
gelovige. De openbaring van God — waarheid — richt zich stee@nstantie tot het
hart, niet tot het verstarid.Het getuigenis van de Geest is niet de rede, maar het
geloof. Het ging ethische theologen om een methodiek valotiseren waarin de
bron van het kennen werd gezocht in het van Godswege deapede. D. Chantepie
de la Saussaye koos daarbij onder invioed van de Réveitman da Costa nadruk-
kelijk voor het Israélitisch karakter van de openbaringaihee nam hij — evenals
andere vroege ethische theologen — afstand van modeolegén als de Leidse
hoogleraar J.H. Scholten (1811-1885).

Dat neemt niet weg dat ethische theologen, anders diegate in orthodoxe
kring, resultaten van de historisch-kritische benaderargde Schrift serieus wilde
nemen. Zij kenden deze resultaten echter geen absolutdenaa. De rede was niet
het laatste woord. De ervaring van Christus en het paifgokennen van God als
waarheid was allesbepalend en uitgangspunt van theolegisdlectie. Daarom
namen ze evenzeer afstand van de apologetische schabl.vBoedes en J.J. van
Oosterzee, die naar het idee van de ethischen eveireates valkuil van het
rationalisme vielen. M.J. Aalders wijst erop dat pnaat van de geloofservaring
goed zichtbaar is in de geschriften van de ethische hoogleddar Valeton, volgens
wie christen-zijn gaat om werkelijke, geestelijke eingf® In die geloofservaring
gaat het om zalving van God, die zichzelf aan mensedeskteDe mens leert God
kennen en ervaren door deel te zijn van de gemeente eealodagelijkse omgang
met de bijbef’ In de ervaring gaat het volgens Valeton niet om de mékeseli
beleving, maar om Jezus Christus die een relatie meede aangaat. Het is uitein-
delijk niet relevant welke historisch-kritische methbee bij het juiste eind heetft:

Want waarop komt het aan? Eenvoudig hier op: of er témgBwdskennis is; Godskennis,
d.i. —want Godskennis is nooit van huis uit ietslliattualistisch — gemeenschap met God,
ervaring van God, bewustheid van God. (...) Of in de godstige vormen, in de gods
dienstige overtuigingen, in het godsdienstig leven t@gbnlaat opmerken; of het daarin
‘sprudelt’ van levende Godsgedachten, van verzeketdtegn bij zich te hebben, aan zijn
zijde en tot zijn hulp. (...) Of er — en nu kom ik terug opghent van uitgang, en zal mij de
beschuldiging van cercle vicieux te trekken, moeten g&tgnc- of er ietgemerktwordt
vanGod¥®

In zijn meditaties is deze lijn van denken steeds te heekereen sterke nadruk op
verandering van het hart door de Heilige Geest en wandelarieuwigheid des
levens’! In een meditatie over Pinksteren schrijft hij over ‘organgen naar een
meer merkbaren invloed van den Heiligen Gegstyer het verlangen naar een
krachtsopenbaring, een nieuwe uitstorting van de Geestrlijie wanneer wij dat
doen, wanneer wij niet genoeg hebben aan de enkele vonksitegeestelijk leven,

27 AaldersEthisch tussen 1870 en 19Mz. 14.

% AaldersEthisch tussen 1870 en 19Mz. 46.

29 AaldersEthisch tussen 1870 en 19Mz. 48.

%0 J.J.P. ValetorGetuigenisserNijmegen, 1907.

3 Valeton,Op den levensweg. Korte overdenkingeiimegen, 1912, blz. 157.
%2 valeton,Op den levenswedlz. 163.
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die zich hier en daar vertoonen, maar er in onensbeandende begeerte naar altoos
meer van het leven uit Gotf 'Deze nadruk op het werk van de Geest en de groei in
het geloofsleven is een belangrijk kenmerk van het gat@n van Kruyt, met
name in de eerste jaren dat hij in Poso wetkte.

Valetons leerling A.J.Th. Jonker (1851-1928%gde nadruk op het belang van
het persoonlijk geloofsleven en de noodzaak van wedergetiddweker, wiens
vrouw Geertruyd Agnes baronesse van Haersolte van tHggrgoede vriendin was
van mevrouw M. Adriani-Gunnind,wijdde zijn inaugurele rede aan de verhouding
van theologische reflectie en persoonlijk geloof. Thgielovas voor hem God-
geleerdheid (kennis Gods) en geen godsdienstweten€clpistendom was niet
‘het officieele, stervende Christendom van onze tijd, rmaet echte, levende
Christendom, dat uit Christus tot ons komt en bezig ik zicor al die doode
kerkvormen en denkvormen heen te breR&rDok in het bedrijven van theologie
komt het bovenal aan op een persoonlijk geloofsl&¥én.theologen hoort een
machtig godsdienstig leven te pulseren, waarin geen pkatsor onreinheid en
onwaarachtigheid: In dit persoonlijk geloofsleven heeft het gebed een bejaagri
plaats. ‘Religieus-zijn betekent: kunnen bidd&nJonker klaagt de kwaliteit van
uitgesproken gebeden aan: ‘Menig gebed lijkt evenveel op gebedeal vogel-
verschrikker op een mensch. O, dat werktuiglijke! O, detaze! O, dat onwezen-
lijke! Duizendmaal gevloekt:® Jonker pleitte voor diepte in het gebed. Zonder
diepte wordt de toegang tot het heiligdom van gemeenschapsagefeet God niet
gevonderi® Het ethische bracht Jonker in nauwe relatie met higteeze: zonder
levensheiliging kan er geen gebed zijn. Heiliging is ‘fesxmorwaarde van gebely'.
Gelovigen zijn geroepen tot een voortdurende onderdompelindeinGods-
gemeenschaff®

J.H. Gerretsen, die met C. van Rhijn Kruyt bijstond gedde zijn geloofs-
crisis, publiceerde in 1892 een studie over de rechtvaardigioghet geloof’ De
in deze studie verwoorde visie op rechtvaardiging, op sdegiteld slechts enkele

33
34

Valeton,Op den levenswedlz. 164.

Het is de auteur niet bekend of Valeton en Kelgaar persoonlijk kenden. Wel schrijft H.B. de la
Bassecour Caan in een brief aan Kruyt over Valetordiens opvatting dat niet alle theologie-
studenten geschikt zijn voor de zending (brief 2rna909, ARvdZ 101A/6/4). Het is niet duidelijk
of Kruyts opvatting dat academisch geschoolde tiggni niet geschikt waren voor de zending tot
stand kwam onder invloed van Valetons gedachte@zadlz. 108).

Jonker werd na predikantschappen te Warnsveldrdée Rotterdam en Ellecom in 1905 hoogleraar
Nieuwe Testament en praktische theologie in Gragring

% M. van Rhijn,Aart Jan Theodorus Jonkehkmsterdam, 1929, blz. 125.

% van Rhijn,Aart Jan Theodorus Jonkerlz. 22-23.

% AJ.Th. JonkerPersoonlijk geloofsleven en theologische studieleREj de aanvaarding van het
hoogleeraarsambt van wege de Nederlandse Hervoifedie aan de Rijksuniversiteit te Gronin-
gen Groningen, 1905, blz.12.

Jonker Persoonlijk geloofsleverblz. 15.

Jonker Persoonlijk geloofsleverblz. 21.

Jonker Persoonlijk geloofsleverblz. 22.

Jonker, Gebeds-moeiliikhedemiet-gepubliceerde lezing, s.l., s.a., blz. leffgieinventariseerd
dossier ARvdZ).

JonkerGebeds-moeilijkhedeblz. 2

JonkerGebeds-moeilijikhedeblz. 4.

JonkerGebeds-moeilijikhedeblz. 6.

JonkerGebeds-moeilijikhedeblz. 6.

J.H. GerretserRechtvaardigmaking door het geloof bij Paulus. Ebijgrage voor de Nieuw Testa-
mentische Theologi&lijmegen, 1892.
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jaren na de gesprekken die Gerretsen met Kruyt voerde,histikader van deze
studie van belang omdat laatstgenoemde door deze gespreldefgread’ onder
de voeten kreeg. Gerretsen legde in dit geschrift van 1892 rgadtek op het oor-
deel van God, dat de mens in het proces van rechtvasakiigg treft. De concrete
inhoud van dit oordeel omschreef hij als niet-fysieke doaflgidg ervan uit dat
Paulus niet alleen heeft gedacht ‘aan de scheiding Jaalic en ziel, maar aan een
zedelijke toestand. (...) Door de zonde afgerukt van zijerlsgrond, namelijk God,
sterft de menscH? De onvoorwaardelijke overgave aan het oordeel van God over
ons leven is nodig om tot vernieuwing te komen: ‘...doordoetleel over de zonde
als zoodanig te aanvaarden (te sterven), zal menvanshet oordeel worden bevrijd
(het leven vinden)* Zich laten veroordelen is de weg om behouden te wafden.
De mens aanvaardt deze veroordeling in de voltrekking van g dto de doop
zinkt de mens weg in de vloek en sterft met Christugr @d sterven met Christus
vindt de toeéigening van het heil plaats: de mens wordt de@genade van God
gegrepen en staat op tot een nieuw Iéven.

Het geestelijk leven begint voor Gerretsen op het moatenéen mens, die tot
kennis van zonden wordt gebracht, zijn zonden belijdt emdreleel aanvaardt. In
dat proces wordt het leven ‘tot de gemeenschap met Godatben begint een
leven van heiligmaking waarin een herhaling van dezeadgdaad van God —
oordeel, belijdenis van schuld en genade — steeds opnieuw so&igchtvaardig-
making is derhalve zowel ‘voltrokken als zich voltrekken@s. vioek waardoor de
mens sterft is ‘niet eens voor altijd geschied’. Hachéedt dagelijks?

Opvallend is dat Gerretsen, geheel anders dan Kruyt, naksvatindacht heeft
voor de pneumatologie: dmnctificatioverdwijnt bij hem vrijwel geheel achter de
justificatio. Gerretsen erkent een causaal verband tussen de eedigireg en de
vernieuwing van het leven, maar hij omschrijft het westk de Geest in sterk chris-
tologische taal. Ook in zijn latere omvangrijke studierale rechtvaardigmaking bij
Paulus, gepubliceerd in 1905, is dit het geval. Bij de besprekingde ethische
dimensie van de rechtvaardigmaking ligt het accent ope#fering als organisch
gevolg van de juridische toerekening van het heil. Hetnisod& niet verwonderlijk
dat hij zegt dat dpustificatio desanctificatioomspant® Het laatste staat volledig in
het perspectief van kern en wezen van een ‘theologi®eelsts’, door het aanvaar-
den van het oordeel en het ondergaan van de dood in de doop.

Als de gelovige bidt en het gebed wordt niet gehoord, dan vdl-Gwolgens
Gerretsen — de mens wijzen op zonde, op de belijdenis dge rifret zuiver en
volkomen is’: het geestelijk leven is ‘zoo teer, is bael fijn geinstrumenteerd. lets,
een onzichtbare kleinigheid, kan alles bedervéhlét gebed en de verhoring ervan
is de ‘proefsteen’ waaraan we de waarachtigheid vargéetelijk leven kunnen
onderkennen.
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GerretsenRechtvaardigmaking door het gelobfz. 7-8.

GerretsenRechtvaardigmaking door het gelobfz. 16.

GerretsenRechtvaardigmaking door het gelobfz. 21. Zie ook: C.F.J. Antonidd3r. Jan Hendrik
Gerretsen, 1867-1923. ‘Het geluid van een ster&m$iGorkum, 1997, blz. 101.

J.H. GerretsenRechtvaardigmaking bij Paulus in verband met dedjiiag van Christus in de
synoptici en De beginselen der Reformatlgmegen, 1905, blz. 109-117.

%2 AntonidesDr. Jan Hendrik Gerretserblz. 102.

% GerretsenRechtvaardigmaking door het gelopbfz. 249. Zie ook blz. 158-176.

% J.H. Gerretserigeur van overdenkingen uit de nalatensgHajjmegen, 1925, blz. 56.
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J.H. Gunning® oom van zowel N. Adriani als zendingsdirector J.W. Guniing
schreef uitvoerig over het gebed en de Heilige GeeBtildken in de Openbaring
Zijn visie op het geestelijk leven staat in de context wat Gunning het ‘intellec-
tualisme’ in kerk en theologie noemde. Hij verzette zaen de mening dat het
verstand de eigenlijke vormende kracht van de wetenscherp dsit iets pas vast-
staat wanneer het verstand de noodzaak van een gedatbtsclappelijk heeft
vastgesteld! Tegelijkertijd nam hij afstand van een orthodoxie die eset metho-
distische dogmatiek genoegen neemt en alles wat nibtediiic is, afschrijft als
onverstaanbare geleerdh&idHij wilde zich niet laten lokken in de val van de
‘moderne tijdgeest’, die slechts voor waar houdt hetgeenjdimar is. Gunning
stelde het geloof als grond van alle wetenscAap.

Gunning pleitte ervoor zich niet alleen met het haramuk met het verstand
gevangen te geven aan Gods Woord. Het gaat om het deeltedobeen levende
kennis van de waarheid, om het kennen van Christus. Henelkénde zalving van
de Heilige kennen en ‘alle dingen’ weten. De Geest maakoheen levend geheel,
tot volle waarheid. Gunning legt grote nadruk op het verbandigaverking van de
Geest en persoonlijk gebed: ‘...indien aan uwe levende kennigadeheid, aan uw
ervaring van het leven van Christus iets ontbreekt,bidip bidt om den Heiligen
Geest, en gij zult ontvangen.’ Deze kracht van God b#zdgfede waarheid bestaat,
dat gelovigen de waarheid bezitten en dat God zich opwigze persoonlijk heeft
geopenbaart

Gunning behandelde het werk van de Heilige Geest in relatieetaebed van
de gelovige. Hij noemde dit het afdalen van God tot de mehetopklimmen van
de mens tot Gotf. Gunning constateerde, dat in de gemeente het wezen van de
Geest nog niet voldoende was geopenbaard. De gemegrtedkeurd en wacht op
de ‘openbaring des GeestésHet is het werk van de Geest in ons, in al het leven,
die wil opklimmen tot God: ‘alle leven in de gansche pglireg, alle natuurkrachten
en levensbeginselen in hun opklimming zijn werkingen vamaiiifden Geest®
Dit ontwikkelingsdenken — dat ook terug te vinden is in hatkvwwan Kruyt — wordt
eveneens zichtbaar in wat Gunning schrijft over afzonllerfjpven van de Geest:
alle lagere schepselen ontvangen afzonderlijke gaven v@eetst. De gelovige, dat
wil zeggen iemand die ‘door persoonlijk geloof des harten igéggeworden met
Jezus Christus’, ontvangt echter de Geest in zijn votiisigersoofi? Centraal staat
de ontplooiing, een voortgaande ontwikkeling van de goddelijkehkia Jezus, de
mens en de schepping. De ontwikkeling culmineert in de dodapden&eest, die
bevrijdt en heiligf®

Deze gave van God blijft volgens Gunning echter vaak onwenkzamdat
velen niet geloven in haar betekenis. Ons ontbreektdnbuwen: we willen eerst

5 Zie BLGNP lIl, blz. 156-159.

% Zie BLGNP I, blz. 228-231.

5 J.H. GunningBlikken in de Openbaringleel 3, Rotterdam, 1929, blz. vi-vii.
% Gunning,Blikken in de Openbaring, blz. xv.

% GunningBlikken in de Openbaring. blz. x.

€ Gunning,Blikken in de Openbaring, blz. xvii.

¢ GunningBlikken in de Openbaring, blz. 284.

2 GunningBlikken in de Openbaring, blz. 286.

& GunningBlikken in de Openbaring, blz. 292.

& GunningBlikken in de Openbaring, blz. 296.

%  GunningBlikken in de Openbaring, blz. 298-299.
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zien en ervareff. Hij koppelt de uitstorting van de Geest sterk aan de gemieent
tegenover methodistische predikers legt hij de nadruk ophtwarking van de
Geest in de gemeente. Uitstorting van de Geest zonder loee/an de gemeente
kan volgens hem niet bestaan. Het gaat niet om uitggortiaar om opwekking van
wat uitgeblust is in de gemeente. De gave van de Geakgegeven. Met metho-
distische predikers pleit hij voor een ruimere en lijpdeer van de Geest (‘veel te
enge omtuining der protestantse belijdenis€gnivaarin plaats ingeruimd wordt
voor het worstelen om dagelijkse heiliging en het zoeign zijn leiding®

In correspondentie en dagboeken van Kruyt zijn geen conaeeteijzingen
aangetroffen, dat hij geschriften van J.H. Gunning gelbzafit. Gezien de nauwe
relatie van Kruyt met Nico en Mia Adriani, respectigikeneef en dochter van
Gunning, is echter aannemelijk dat hij kennis genomen haeftiens geschriften.
In ieder geval kan worden vastgesteld dat het denken iretewain ontwikkeling,
het opklimmen van de mens tot God en het aanhoudende gelua Geest sleutel-
begrippen zijn voor het verstaan van Kruyts spiritualiteit.

Na deze schets van spiritualiteit in ethische kring wiordtet hiernavolgende
ingegaan op de spiritualiteit van Kruyt. Het beschikbareerizal wordt geordend
op de onderwerpen geloofsvertrouwen, gebed, bijbellezen, ngpefmeestelijke
godsdienst’, spiritisme en levensstijl.

3.4 SPIRITUALITEIT BIJ KRUYT
3.4.1 Geloofsvertrouwen

Gedurende de opleiding in het Zendelinghuis maakte Kruyt estiger geloofscrisis
door. Het voorgaande hoofdstuk ging daar al op in. Om denreolstaan we hier met
een samenvatting van de belangrijke gegevens, met enkeleké&aintten. De ge-
loofscrisis had volgens Kruyt als oorzaak het lezen varvestheid aan dogmatische
boeken van uiteenlopende richtingen. Hij groeide op in eeschtkiimaat, maar werd
tijdens zijn opleiding indringend geconfronteerd met de modectdging in de
Nederlandse Hervormde Kerk, onder meer door het lezerpwlicaties van J.H.
Scholten, één van de grondleggers van de moderne theolddggelémland, en van de
Groninger theoloog P. Hofstede de Grobit leverde voor Kruyt veel vragen op
rondom het leven, het werk en de persoon van Christus.

De bestudering van de apologetische methode van J.I. Ddegles de lijn van
zuiver historisch onderzoek de geloofwaardigheid van de eisoige geschiedenis
trachtte aan te tonen, bracht Kruyt niet de gezochte’ri&en zoektocht langs
predikanten en kerkdiensten van diverse kerkgenootschappen mafevenmin
antwoord op zijn vragen. Uiteindelijk hielpen intensieve gédmme met de ethische
theologen C. van Rhijn en J.H. Gerretsen hem door dés dreen. Het is niet
verwonderlijk, dat Van Rhijn op basis van zijn ethisckelbgische uitgangspunten

% GunningBlikken in de Openbaring, blz. 309.

6 GunningBlikken in de Openbaring, blz. 346.

% Gunning,Blikken in de Openbaring3, blz. 320, 343-347. Zie hierover ook G. B@#ristus de
gekruisigde voor en in onBordrecht, 1981, blz. 50-52 en 120-123.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 14.

Kruyt, ‘Aantekeningen’, blz. 14.
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zijn neef Kruyt adviseerde zich niet druk te maken ovezaidtocht naar de histo-
rische Jezus, maar zich vooral de vraag te stellen wiged®drven en opgestane
Christus voor hem wds.Het verlossingswerk door Jezus Christus kwam voor Kruyt,
na zijn geloofscrisis, blijvend centraal te staan in dietstelijk geloof. Alleen ‘het
geloof in den verzoeningsdood heeft den mensch gelukkig gemaakt ¢tetdoor
God uitgedachte weg.Een andere weg tot zaligheid was er voor Kruytiet.

Invloed van Gerretsens denken over de herhaling van dalepaed is bij
Kruyt niet aantoonbaar. De centraliteit van de verzagstaat bij Kruyt buiten kijf,
maar in zijn opvattingen daarover was hij volgens J®Unning niet typisch
ethisch. Naar aanleiding van een lesboekje, dat Kruyt vaostaande lidmaten
schreef’* liet Gunning weten dat het boekje als geheel een duidelijische
invalshoek had, met uitzondering van wat hij schreef oveedemening. Daarin zou
hij dichter het gereformeerde standpunt nad&té&muyt schreef hierover aan zende-
ling G. Maan dat ‘het mij niet mogelijk is anders dan langefdameerden lijn iets
van deze zaak aan Inlandsche Christenen duidelijk te makda,ank omdat zij nog
zulk een onvolkomen begrip van zonde hebben. Hoeveel edwegéirhet geduurd eer
wij ons het ethisch standpunt hebben veroverd, d.i. halptleerd de daden Gods ook
van des menschen kant te beschouen’.

Uit de dagboeken en de correspondentie komt Kruyt naar var@emlmens die
een grote mate van geloofszekerheid en geloofsvertrouwenThétel aan Gods
leiding in zijn leven is nergens merkbaar. Hij was ergaertuigd dat God met alles
een bedoeling had, zoals blijkt uit een dagboeknotitieben nog steeds wachtende
op de boot. Ik denk maar “God heeft er zeker een bepaald deebm mij nog wat
te laten wachten”’” In 1933 schreef Kruyt aan zijn zoon een brief die zijas!
ingaat op het ervaren van Gods leiding in het leventdfireerde aan Jans inspan-
ningen voor de zendingsscholen en het overleg met het gomerhe

Ik ben heelemaal onder den indruk van jouw brief gekomen, Jait.idderdaad wel tot
over je ooren in de schoolkwesties. En telkens overvalunierend de gedachte: Stel je
voor dat ik al die dingen eens had moeten opknappen! Ik zou lewéiagg van terecht
hebben gebracht. We hebben altijd Gods leiding in het werk ersileeen gezien. Gods
leiding is het ook, dat Jan er is, nu al die kwestiesgarezen. Meer dan ooit voel ik, dat
ik er inderdaad op tijd ben uitgegaan, al bekruipt mij sooksde gedachte, alsof ik ben
weggeloopen, en jullie met al de moeielijkheden heb latemZ®

Ook in het leven van anderen herkende hij Gods leiding. Zo r&gJuiorbeeld de
hand van God in de opeenvolging van zendelingen in Mojowaraar, iwdere zen-
deling met zijn eigen gaven het zendingswerk deed: ‘eerste@@d met zijne

™ Zie blz. 26.

2 Kruyt, ‘Dagboek 1901’, 29 maart.

3 Kruyt, ‘Dagboek 1898’, 30 mei, 1 juni.

" [Kruyt] Soera mPoagama ntaoe anoe mesoea sidi Masehi geljsbvoor jongelieden in het
landschap Posso, die lidmaat der Christelijke gemeenvenschen te wordeny.n., Rotterdam,
1917. Gunning moet gebruik hebben gemaakt van egefindse vertaling. Deze is in ARvdZ niet
teruggevonden.

S Kruyt, ‘Dagboek 191727 april.

6 Brief Kruyt aan G. Maan, 17 juli 1917 (ARvdZ 10A4).

" Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 18 januari.

8 Brief Kruyt aan zoon Jan, 3 oktober 1933 (ARvdBA/2/5a-b).

7 C.L. Coolen (1775-1873). Ambtenaar, planter emgentevoorganger te Ngoro (Oost-Java).
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wettische moraalprediking, dan Enfdelie in zijn zachtheid het Evangelie predikte,
dan Jellesnfa met zijn krachtig vereenigingsvermogen en pionierartuid, Hoe-
zod” met zijn organisatietalent, en eindelijk papa metajimoedkunde®

Gedurende de eerste, onzekere werktermijn in Poso spugk idet vertrouwen
uit dat hij en zijn vrouw groeiden in de liefde voor GbdHij strekte zich steeds uit
naar verdieping en gro&i.Het ging hem om het ‘immer opgroeien in de volmaking
des geloofs® Typerend is een passage in zijn dagboek over 1898, waaihteie$
over de biografie van zendeling David Brain&rdruyt kon aanvankelijk niet goed
uit de voeten met Brainerd: de man had te veel last vaaeticen vulde zijn dag-
boeken ‘met zichzelf® Nadat Kruyt het boek uitgelezen had schreef hij echter op
andere toon. Hij vond Brainerd een groot christen en veftanwar zijn grote
geloofsvertrouwen: ‘Hoe geheel had hij zijn hart aan Jezugeyeven. Ik heb door
het lezen van dit boek gevoeld, hoeveel er nog aan rbijearkt.*

Kruyt wist zich door het geloof gedragen: geloven betekenatehem weten van
de nabijheid van God, die troost en opb&lin dezelfde periode, het jaar 1892,
schreef hij dat hij veel liefde van God ondervond en dat kénde op zegen van God
op zijn werk® De grote taak die op zijn schouders gelegd was, deed hevijieen
aan zichzelf, maar niet aan zijn taak: ‘Ik versta hetvaarom sommigen in Holland
het onverstandig van het bestuur vonden om een jong mi&rbals naar eene nieuwe
post te zenden. Niet omdat ik de bekwaamheden niet zou hebbenheitmidden
gelaten, maar omdat eene zware taak op ons rust: de opvoediagnvaolk.” Kruyt
was ervan overtuigd dat een mens dat zelf niet vermodtieehts op Gods kracht kon
vertrouwert? Hij begon in Gods kracht aan het werk in Pdsm hij verwachtte die
kracht ook om te kunnen volhardénMet Gods hulp verkondigde hij het evangelie
aan de inwoners van PaSdGods zorg voor mensen was een wezenlijk onderdeel van
zijin verkondiging en van zijn geloofsvertrouw&n.

Zending was voor Kruyt een kwestie van geloven in Gods weder mensen.
Dat de Minahasers en de To Pamona tot het christendomray@mngiwas voor Kruyt
een bewijs van de goddelijkheid van het christendom. Hij korani#rs dan conclu-
deren dat dit alleen Gods werk wWasiet is opvallend dat hij in 1892, het jaar dat hij
in Poso met zijn zendingswerk begon, schreef over de TorRedi® ‘thans’ overgaan

8 J. Emde (1774-1859), Duitser in Nederlandse dietdie zich in 1811 in Surabaya vestigde als
horlogemaker en die onder invioed varc-zendeling Joseph Kam (1769-1833) betrokken raakte
bij evangelisatiewerk.

8 J.E. Jellesma (1817-1858), van 1848 tot 1858 hietmzG werkzaam in Mojowarno.

8 W. Hoezoo (1826-1896), vanaf 1850 voor &t werkzaam in Semarang en Mojowarno.

8 Kruyt, ‘Dagboek 1896'17 oktober.

8 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 21 januari.

8 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 20-21 januari, 5 februari.

8 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 12, 24 februari.

8 Zie blz. 25.

8 Kruyt, ‘Dagboek 1898, 28 juni.

8 Kruyt, ‘Dagboek 1898, 2 juli.

% Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 12 februari.

1 Kruyt, ‘Dagboek 1892-1893', 28 augustus 1892.

92 Kruyt, ‘Dagboek 1892-1893, 10 september 1892.

% Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 3 februari.

% Kruyt, ‘Dagboek 1892’ 19 februari, 7 september

% Kruyt, ‘Dagboek 1892-18937 september.

% Kruyt, ‘Dagboek 1895’, 25 augustus.

9 Kruyt, ‘Dagboek 1892-1893', 2 oktober 1892.
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tot het christendom. Het gebruik van de tegenwoordige &l iw dat jaar geenszins
gerechtvaardigd. Het ligt voor de hand te veronderstelnhet gebruik van de
tegenwoordige tijd een geloofsuitspraak van Kruyt was: zenslagyGods werk en

daardoor ging hij vanzelfsprekend uit van overgangen naahtigteadom.

Niet alleen in Kruyts werk, maar ook in zijn geloofslewsas ernst en disci-
pline zichtbaar. Geloven was voor hem geen last, maand@kte er wel ernst mee.
Hij kon er niet tegen wanneer mensen al te luchtig beeigeloof deden. Kenmer-
kend is zijn irritatie over zendeling Stanley Jones,tigdens spreekbeurten in Den
Haag en Leiden voortdurend grappen maakte:

In de aula te Leiden sprak hij over de aanraking van Oost eh Wewat die twee tot
elkaar kan brengen. Ik wist het al: Alleen Jesus ChriaarMls hij dan de veranderingen
die in India hebben plaats gehad, vrij luchtig geschetst headfthg de vraag: And what
wants India? En dan vertelt hij dat hij die vraag ook eens deadeen hoogstaand
Hindoe, en deze gaf ten antwoord: A set of missiondrigsit was clear that he meant a
set of machineries! Een daverend gelach van de studentenditnd@ed mij pijn, zoo'n
mop in een ernstig betoog. Hij gaat dan wel dadelijk bewtig door, maar die Ameri
kaanse manier stuit mij tegen de borst. Maar laat lile juéggen, dat ik sterk den indruk
kreeg met een puur en ernstig en overtuigd Christen te nekefbben. Die toespraak in
de aula voor tal van ongeloovigen was een ware Christlikjorg®®

Kruyt erkende de grote toewijding van de man, maar grappenijtad@rde niet bij
een ernstige zaak als geloof en het oproepen daartoéralilefsis hetgeen hij in
1933 schreef over de propagandaweek voor de zending. Hij had grdte meede
emotionele wijze waarop de harten van de mensen bewerttemvem hen tot een
bijdrage te bewegen: ‘Er werd met grof geschut op de hgeschoten (...) Bij al
dat enthousiasme denk ik wel eens: Wat zullen de mensSdreen lauw zende-
ling vinden!™®

3.4.2 Gebed

Kruyt kwam uit een familie die weinig moest hebben van musiee in theologie en
kerk. De vanzelfsprekendheid van gezamenlijk gebed, bijeellen kerkgang kreeg
Kruyt van huis uit mee. Deze dagelijkse godsdienstoefenieigl witerst positief
gewaardeerd. Door de veelvuldig bij zijn grootmoeder ddweghte vakanties was hij
vertrouwd met het bijwonen van gebedskringen voor de zending.

Gedurende de periode in het Zendelinghuis bevond Kruyt zich temidzte
mensen uit diverse kerkelijke richtingen. Hoewel Kruyt haggr J.W. Roskes om-
schreef als een vrijzinnig mens, schreef hij eveneehlgatatgenoemde hem geregeld
herinnerde aan de noodzaak van een geregeld gebedsleven. ddibdelen blijkt dat
Kruyt deze regelmaat in zijn latere leven goed kende.Z&mleve in de dagboeken dat
hij met zijn muridsdagelijks tijd nam voor gebed en bijbellezing. Hiermeadthij
voluit in de traditie van piétisme, Réveil en de ethisatiding.

De brieven die Kruyt in Gorontalo schreef aan zijn vrouv®@2)&even een goed
beeld van zijn gebedsleven. God was voor hem de Nabijegiaeeet wil antwoorden
op gebed. Hij zag zichzelf als iemand met een klein ga@het nodig had dat Jezus

% Brief Kruyt aan zoon Jan, 20 maart 1934 (ARvdBAR/5a-b).
9 Jou’is Kruyt.
100 Brief Kruyt aan zijn zoon, 3 oktober 1933 (ARVEA6A/2/5a-b).
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in zijn hart leefde om de duisternis in zijn ziel teavinnen: ‘Ik verzuchtte dan wel
zo nu en dan tot God, maar ik verzuimde al mijne noden leoefien eens kinder-
lijk voor Hem neer te leggen. Voor jou heb ik altijd gebed@nik wensch toch een
geloovig hart te hebben, of liever gezegd, een voortdureiodgg hart ***

Op 3 februari 1892, de dag voor zijn inscheping naar Posogsttirelk ga in
Gods kracht naar Poso en in die kracht zal ik alle hindemizgerwinnen. God geve,
dat we elkaar steeds goede berichten zullen zefitfe@riderweg beurde hij zichzelf
op met het zingen van gezandg&htij zag op tegen het begin van het zendingswerk,
maar vertrouwde op God. ‘Twee dingen zijn er altijd waaik het vurigst bid, nl.
dat jij mijn innig geliefd wijfje, gezegend moge worden meti&beste zegeningen
en dat ik een waarachtig zendeling mag worden. Enlp} n&j om die beide dingen
bidden, ja schat?*

Op de vooravond van zijn ontscheping schreef hij geémotioeerchet begin
van het zendingswerk. Hij wilde zijn vertrouwen op Godlatekn rekende daar-
naast op de krachtige steun die het huwelijk hem zou bieden:

(...) nu zal ik dan eindelijk beginnen. Wat zal het geven@ @ve mij zijn kracht en
Jezus licht met mij. Je moet niet denken dat ik wanhopig beeen, ik ben vrijwel
opgewekt, maar ik zie de moeilijkheid van het werk duidetijlen de gedachte dat ik tot
die dingen niet in staat ben drukt mij dikwijls neer. Meat jmel ik mij driemaal zoo
sterk. (...) Lieveling, laten we God bidden dat we langr@kaar mogen blijven opdat
we elkaar meer en meer kunnen opvoeden voor het eeuwigefeven

In het dagboek 1892 lezen we in verhouding tot de andere daghumkatend veel
over gebed. Het bidden is voor Kruyt meer dan routiné.geeft hem kracht de uit-
daging aan te kunnen en de eenzaamheid te doorstaan. Al op dendeertrek van
‘De Zeeduif' noteerde hij hoe goed het was om, ‘gescheida allen met wie ik
mijnen moedertaal zou kunnen spreken’, in zijn moedertagireken tot Gotf® Het
gevoel niet opgewassen te zijn tegen de grote taak van denkagstan de bewoners
van de binnenlanden, woog hem zwaar. Hij zag dat als gesinefietoof. Zijn gebed
was daarom dat Jezus in zijn hart zou leven, ‘opdat we téemeer als het ware
kunnen terugkaatsen op al de duisternis die nog over orss' i¥dbeze twijfel leidde
tot een gebed om de Heilige Geest. Kruyt voelde dat hijegestGiog niet had en hij
strekte zich daarnaar uit. Dan zou hij kunnen opgroeien imotleaking van het
geloof. De nabijheid van God zou hem troosten en hem doem idat hij vertrouwen
moclrg)t8 hebben. Hij hoefde niet bedroefd te zijn, omdatdnj onwaardig dienstknecht
was:

Het was Kruyts dagelijks gebed dat God hem de oren zaeop®or de lokale
taal. Hij worstelde met het spreken van de PamonatahEt verstaan viel hem nog
zeer moeilijk. Dit leidde tot de ontboezeming ‘Zendelingikvitijn’, maar hij had nog

101 Kruyt, ‘Dagboek 1892-189316 januari 1892. Zie ook 18 februari 1892.

102 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 3 februari.

103 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 6 februari.

104 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 6 februari.

105 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 6 februari.

106 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 4 februari. Hierbij moeedracht worden dat Kruyt de taal van de To
Pamona nog niet sprak. In gesprekken met de kustiew kon hij echter vaak gebruik maken van
het Maleis.

107 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 18 februari.

108 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 24 februari.
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niet die 'bezieling des Heiligen Geestes’ die nodig was kiebwerk. Als hij en zijn
vrouw hun hart voorbereidden en voortdurend baden dan zou ulegingelijk zijn
Geest schenkeft? Vernieuwing was waar hij zich naar uitstrekte. Die verniagwi
betekende voor hem dat hij zich geen misbaksel van eelelzenmeer hoefde te
voelen'® Ook gedurende de tweede periode die hij in 1892 in Poso ddurbtiit
het verlangen naar de Heilige Geest nog steeds een rdee. spe

Kruyt bad dat hij aanmoediging mocht vinden in het werk eriglatijmoedig-
heid zou hebben de waarheid van het evangelie te verkoritfigdinhad het gevoel
dat Jezus hem bij zijn avondoverpeinzingen aanzag en hieiptg door de Heilige
Geest ontstoken zou worden.

Maar ik gevoel nog zoozeer dat het mij aan de alsomnende kracht des Heiligen
Geestes ontbreekt. Ja, ik geloof, God dank, ofschoongeveel aan dat geloof ontbreekt,
maar juist door dat gemis aan Heiligen Geest, gekauljiniet geschikt als pionier van de
Zending. Edoch, Gods wil en beschikking ook hiétn!

Het gebed moest hem helpen over de drempel heen te kblzedat hij rechtstreeks
handelend als zendeling op zou kunnen tréfebe klaarblijkelijke onverschilligheid
van de To Pamona voor het evangelie stemde hem keer ropokeker. Dan bad hij
ernstig ‘en God zal helpeh*®

Gods hulp en bijstand betekende voor Kruyt dat de mens ergpengouwen
dat God altijd het goede voor mensen op het oog heeft. @kteznoet de mens uit
Gods hand aanvaarden en hij moet de gerichtheid van tiedfh&od niet laten
ondermijnen: ‘... doch dat wij alles wat Hij ons doet overkorgeloovig en berus-
tend moeten aannemen, en vooral niet ongeduldig moeten wdesderdit de ziekte
verergert, en ons hart dan niet in de stemming karomijman God te denkeh?

Tegen het eind van zijn leven schreef Kruyt aan K.GuBer over het leven in
gemeenschap met G&.Dagelijks trachtten Kruyt en zijn vrouw de omgang met
God te verdiepen. Voor Kruyt was het alsof ze iedere degsavan de toekomstige
eeuwigheid mochten ervaren. Teneinde tot verdieping earleiven met God te
komen, herinnerden Kruyt en zijn vrouw elkaar dagelijks dazegeningen die zij
mochten ervaren.

Kruyts verlangen naar het werk van de Geest en naar veimiguan het leven is
kenmerkend voor de ethische kring. De intensiteit van het gehatk Geest ‘die hij
nog niet had’ doet vermoeden, dat hij in zijn jonge jareertgvonder invioed stond
van literatuur uit methodistische kring. In de Nederlandsesormde Kerk van de
negentiende eeuw verwachtte men van de Heilige Geest ‘gémmgewone of
opzienbarende dingef® Kruyt verwachtte dat echter wel. Mogelijk speelde Kruyts

109 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 13 en 26 maart.

10 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 27 maart.

11 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 18 september.

12 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 28-29 augustus, 6 septembe

13 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 18 september.

114 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 7 september.

15 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 24 september.

16 Kruyt, ‘Dagboek 1896’, 26 juli-1 augustus.

17 Brouwer,Dr. A.C. Kruyt blz. 159.

18 H. Krabbendam, ‘Zielenverbrijzelaars en zondefoZReacties in de Nederlandse pers op Moody,
Sankey en Pearsall Smith, 1874-187Bgcumentatieblad voor de Nederlandse Kerkgeschieden
na 1800 1991 (5) 34, blz. 40.

13C



GERRIT NOORT DE WEG VAN MAGIE TOT GELOOF

voorliefde voor het lezen van biografieén hierin een rohdtete aanwijzingen dat
biografieén hem in methodistische zin beinvioedden, zfrtee niet aangetroffen.
Wellicht is hier ook enige invioed zichtbaar van zijn leerster Neurdenburg. Deze
legde in een in 1891 gepubliceerd artikel ook nadruk op het vegride Geest. De
zendeling was voor hem een man ‘vol des geloofs en degétfelBeestes’. Een mens
die niet voelde dat de Geest van God in hem werkt, moastzgeeeling wordeH?
Het gaat in de betreffende passage echter niet zozeer mitese verwachting van
Gods werk, maar veeleer om het zoeken naar evenwadgriinspiratie en kennis. De
zendeling diende ook goed opgeleid te zijn.

In het tijdvak waarin Kruyt opgroeide zijn in kerkelijke lginvioeden van het
Wesleyaans methodisme aanwijsbaar: via het Nederldvéissl?° oefende het me-
thodische ook invioed uit op de ethische theolddiel.H. Gunning en ook Abr.
Kuyper hadden in de jaren tachtig van de negentiende eeuw hoge viergeachtin
de Amerikaanse opwekkingspredikers Dw. Moody (1837-1899I.1@ankey (1840-
1908) en R. Pearsall Smith (1827-18%8Xuyper woonde van 29 mei tot 7 juni 1875
een opwekkingsconferentie te Brighton (Engeland) bij, dire ket de overtuiging
deed komen dat een glorieus geloofsleven van heiligingtotabelijkheden behoor-
de, zonder daarbij echter de volmaaktheidsleer over tenféOok de confessionele
predikant P.D.M. Huet, op wie in het hiernavolgende nog tekeggen wordt,
woonde deze conferentie bij. Kuyper zette zich na terugke&ngeland in voor een
Nederlandse ‘Brightonbeweging’, die zich richtte op een opingkikan het geestelijk
leven. Deze beweging verliep uiteindelijk toen Kuyper ziod 877 terugtrok, waar-
schijnlijk onder invioed van vermeende misdragingen van Pe&sath. Tekenend
voor de aandacht voor het methodisme was, dat tussen A8/@ elf toespraken
van Moody in het Nederlands werden gepubliceerd, bened@mdevensbeschrij-
vingen. Huet vertaalde in 1878 bovendien het Obkstelijke volmaaktheidan de
radicale Asa Mahan (1800-1888j,een volgeling van de opwekkingsprediker Ch.
Finney (1792-1875). Ds. H.E. Faure, een andere hoofdralapelie Brightonbewe-
ging, verzorgde — eveneens in 1878 — de vertaling van M&@®dsop des Heiligen
Geestes?

In de directe omgeving van Kruyt zijn indicatoren te vindia,een sterk accent
op het werk van de Geest werd afgewezen. G.J. van derv@Eder van zijn vriend
Bram, publiceerde in 1878 — het jaar waarin hij een baraap Den Haag aannam en
Kruyt en Bram al snel bevriend raakten — een kritisek tmver het Darbisni&® Van
der Flier sprak zich daarin krachtig uit tegen de wijze g@ddarbisten invulling
gaven aan de vrije werking van de Geest en het gedrgnaivar de Geest. Van der
Flier beoordeelde de beweging als een dwaling en beschouwaetikettitutionele
karakter van het Darbisme als sentimenten die al besténdte conventikel¥:’ De

119 J.C. Neurdenburg, ‘De opleiding van onze Zendglin, MNZG, 1891 (35), blz. 89-90.

120 7ie onder meer M.E. Kluitlet protestantse Réveillz. 42-44.

121 70 wijst W.J. Aalders (leerling van P.D. Chantepie la Saussaye) bij een bespreking van het
begrip ‘heiliging’ op Wesley als voorbeeld van dmkeringsgeschiedeniBifinen zijn lichtkring
Amsterdam, 1931, blz. 26). Uit zijn beschrijvingjkil dat hij deze geschiedenis als bekend veron-
derstelt.

Krabbendam, ‘Zielenverbrijzelaars en zondelozblz, 39.

Krabbendam, ‘Zielenverbrijzelaars en zondelozblz, 48v.

124 A MahanChristelijke volmaaktheidUtrecht, 1878.

125 A, MahanDe doop des Heiligen Geestéfirecht, 1878.

126 G.J. van der FlieHet Darbisme. Geschetst en beoordeBldrdrecht, 1878.

127 van der FlierHet Darbismeblz. 90, 94.
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afwijzing van de mogelijkheid tot kerkherstel en het voorostdten van de toename
van het verderf zaten hem hddfEen jaar later, in 1879, verscheen een reactie op
deze publicatie van de hand van H.C. Voorhoeve, die Vanliderefstige onzorg-
vuldigheid verweet? Het boek zou vol staan met fouten en uit de teksthifen

dat hij de oorspronkelijke bronnen in het geheel niet had géeagdp Hoewel Kruyt

ten tijde van het schrijven van deze twee geschriften rp@eg was, is niet geheel
denkbeeldig dat de opvattingen van Van der Flier sr. doorgekldmiamen in ge-
sprekken die hij voerde met zijn zoon Bram en diens vriengitKr

3.4.3 Bijbellezen

In de dagboeken van Kruyt komt gebed vaak voor in samenhangjbediezing. De
interessantste passages over bijbellezing en bijbelgebjuite vinden in de dagboe-
ken uit de periode 1892-1900. De bijbel was voor Kruyt bekBwaarin alles over
God staat, wie Hij is en dat Hij de mensen liethédftDe bijbel was voor hem ook
een bindend richtsnoer voor het leven: de bijbel steltGouds weg voor. Deze weg
kunnen mensen niet ongestraft verldfénDagelijks, direct na het opstaan, droeg
Kruyt persoonlijk de dag op aan God. Later op de ochtendhiiatijd voor bijbek
lezing en gebed samen met zijuridsen hulpert*? Ook wanneer hij dgurusin de
dorpen bezocht, nam hij steevast tijd voor bijbellezingaedsed met het gezif®

Vanaf 1896 gebruikte Kruyt het begrip ‘bijbellezing’ vaals synoniem voor
‘evangelisatiebijeenkomst’ en ‘samenkomst van de gemeéhtdit woordgebruik
tekent de wijze waarop Kruyt aankeek tegen dergelijke bijeen&nnmdéze draaiden
om de bijbelvertelling. Overigens was in de eerste jagariadterlijke bijbellezing niet
aan de orde. Kruyt parafraseerde de bijbelse verhalda Famona-taal. Vertalingen
van bijbelteksten zouden pas later beschikbaar komewsmverden op zondag twee
‘bijbellezingen’ gehouden: één voor de Pamona-sprekenden evpééambtenaren
en soldaten. In de laatstgenoemde bijeenkomsten sprakMalsis en gebruikte een
bijbeluitgave in die taal.

Ook in latere jaren bleef bijbellezen gebruikelijk in lgekzin Kruyt. Een korte
verwijzing daarnaar lezen we in een brief aan Bram varFlir In reactie op de
toezending van een stichtelijk dagboekje schreef Kruyt: lé¢ign gewoonlijk bij de
huiselijke godsdienstoefening alleen de Bijb&'Dat wil echter niet zeggen dat Kruyt
het dagboekje in het geheel niet las: hij was blij dat Bn@inhem toezond, want
boeken lazen hij en zijn vrouw graag. Ze lazen het dagdbtom naar nieuwe gedach
ten en gezichtspunten te zoekEf.’

De correspondentie van Kruyt met zijn zoon bevat ook asmal gedeelten
over het lezen van de bijbel. In april 1933 schreef hiyalaa in relatie tot de
geloofsopvoeding van zijn kleinkinderen. Na repatriéring woonident en zijn
vrouw korte tijd bij Anneke Oosterlee in Nijmegen, waak de kinderen van zoon

128 van der FlierHet Darbismeblz. 9, 11.

129 H.C. VoorhoeveBrieven over Dr. van der Flier's ‘DarbismeDen Haag, 1879.
130 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 29 maart.

181 Kruyt, ‘Dagboek 1896, 10-16 mei.

132 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 23 april; zie ook ‘Dagbo#R94’, 7 augustus.

135 Kruyt, ‘Dagboek 1895, 11 augustus; ‘Dagboek 1894 juli.

134 Zie bijvoorbeeld Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 5, 19-Rfwari; 9-15 februari.

135 Brief Kruyt aan A. van der Flier, 12 oktober 192RvdZ 101A/6/3).

1% Brief Kruyt aan A. van der Flier, 12 oktober 1916
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Jan woonden. Anneke worstelde met de geloofsopvoeding van dieréiinen ze
sprak daarover met Kruyt:

Ik heb haar voorgesteld om te beginnen met elken morgen endedenvuit het
Evangelie samen te lezen, na het gebed. Dit vond Pamieke dadelijk goed, en dit
gebeurt nu na het gebed. Ook voelt ze dat het niet goed ide danhderen zoo heel
weinig ter kerk gaan, ten minste de ouderen. Ik heb er baanerinnerd, dat als Tante
Anneke zelf nu en dan eens met twee van de vier oudsten neekdgat, dit toch goed
moet werken. (...) We hebben er heel lang met Tante Annekegapraat, en ze zal
zeker meer aandacht hieraan wijden, want ze voelt ookledgbdsdienstige indrukken
van het huisgezin uitgaande het meest indruk maken op het lénuzed->’

Een kort daarna geschreven brief, van mei 1933, bevabmenhrijving van de
dagelijkse gang van zaken. Kleindochter Marietje (dochtezgan Jan) trad op als
Kruyts ‘koster’: ‘elken morgen krijgt zij den bijbel, drergt hem na het lezen weer
op. Dat vindt ze altijd een gewichtig werk, en op die ntanéemt ze ook deel aan
de morgen-godsdienstoefening.’ Uit de correspondentie biightof er een verge
lijkbare godsdienstoefening was ter afsluiting van de'#fag.

Begin 1934 komt in de correspondentie met zoon Jan opnieupassage vVoor
over de godsdienstige opvoeding. Kruyt sprak uitvoerig met plesdgndAnneke,
omdat zij zich ernstig tekort voelde schieten. Ze voelidd niet in staat om het
geloof met de kinderen te delen. Nadat de evangelién meendéea waren gele-
zen, vroeg ze zich af of het niet beter zou zijn bipglsschiedenis voor te lezen en
het godsdienstig moment op een ander moment van de daglenteen. Deze en
voorgaande passages maken duidelijk dat Kruyt het dagelijks éezexerdenken
van de bijbel van groot belang achit®.

Deze dagelijkse godsdienstoefening betekende overigens nibetdabndagse
kerkbezoek voor Kruyt ook vanzelfsprekend was. In de perioddenapatriéring
bleef hij op de zondagmorgen geregeld thuis. Meestal noerbemgdigde lesvoor-
bereiding voor de zendingsschool in Oegstgeest als redemiiata keer geeft hij als
reden op dat hij op de kleinkinderen paste of dat het eenaivubék was geweedt’

3.4.4  Roeping

Kruyt heeft zichzelf op latere leeftijd de vraag gestellipéen roeping had voor de
zending. Hij antwoordde daarop dat het voor hem geen opee kes de zending in
te gaan: ‘nooit is mij de mogelijkheid voorgehouden omdatters te worded*’ Zijn
zendingswerk zag hij dan ook nooit als zijn persoonlijkeyiddele antwoord op een
bijzondere, innerlijke roeping van Godswege. Hij was het kimd een zendings-
echtpaar en het lag daarom in de lijn der verwachting et ¢ voetsporen van zijn
ouders zou treden. Al op jonge leeftijd verzocht hij uit eipeweging tot de
zendingsopleiding toegelaten te worden. In zijn ouderdom, tigkeigét op zijn leven,

137 Brief Kruyt aan zoon Jan, 12 april 1933 (ARvdBAR/5a-b).

138 Brief Kruyt aan zijn zoon, 21 mei 1988RvdZ 106A/2/5a-b).

139 Brief Kruyt aan zijn zoon, 22-24 januari 1934 (&2 106A/2/5a-b).

140 Brieven Kruyt aan zijn zoon, 3, 23 januari, 10i @33, 15 april 1934 (ARvdZ 106A/2/5a-b).
141 Kruyt, ‘Mijn komst', blz. 17.

13¢



GERRIT NOORT DE WEG VAN MAGIE TOT GELOOF

schreef hij dat het niet anders dan de logische weg wasiuigrs en oudere broers
waren hem op die weg voorgegaan. Het was ‘tradfffe’.

Aan deze als vanzelfsprekend gemaakte keuze heeft hij trdlen wijn, ook op
momenten dat de houding van Ret-bestuur hem in hoge mate teleurstelde en hij de
hoeveelheid werk nauwelijks aankon. Kruyts opvatting vanimgeligt dicht aan
tegen de bewoordingen, die de ethische theoloog W.J. Aal@érsikte in zijn
beschrijving van dit begrip: ‘Er is een taak. Hierbide mensch niet alleen. Een taak
is hem opgedragen en hij heeft de opdracht aanvaard. (n.yéfeacht iets van hem.
En van zijn kant rekent hij op wie de taak opdrd&y.Kruyts trouw aan het
zendingswerk bleek met name in de periode, dat hij als elireaan de kweekschool
te Pendolo verbonden was. Hij combineerde het leiding geserde school met het
pionierswerk in het zendingsressort Pendolo. De toegezegédadiitg van een direc-
teur, die Kruyt zou ontlasten, bleef tit. Hij schreef in 1917 in een brief aan zijn
vriend Bram van der Flier, dat hij niet anders kon dan beszhiltiijven als directeur
van de kweekschool, omdat het belang van het werk predaléeven zijn eigen
belang:

Alleen hoop ik hem [zendingsdirector J.W. Gunning] nu het medeokeel te kunnen

zetten om te weten wat men met mij voor heeft: of menaanij de Kweekschool wil

laten, of dat ik van de leiding daarvan zal worden onthevem.p@ar collega’s meenen
dat ik er graag aanblijf, maar dan hebben ze het mis; ikt mij er niet te veel over

uit, omdat ik zooveel mogelijk de belangen van het werkatéh gelder*

De reactie van dezG-bestuurders zat Kruyt hoog: ‘Het goedige voorstel van mij
om mij dan maar aan de school te laten, is dus vrij shgaaeest, en de heeren in
Rotterdam zullen er wel over gemeesmuild hebben en gedacjungetje, daar zal
wel niet anders opzitten. Maar ze hebben mij natuurligd Heftig geantwoord*®

Uit een brief die Kruyt een maand eerder schreef bligdthd wel degelijk worstelde
met zijn door God gegeven taak. Hij overwoog het werkeitaten vanwege de
gefrustreerde verhoudingen, maar kwam tot de slotsom daigihoorzaamheid aan
God zou betekenen. Kruyt probeerde zijn vriend Van der Fligieudgggen welke
afweging hij maakte:

Dat voortdurend vechten begint zwaar te vallen. Maar ikizalals Jona wegloopen. 1k
zal Gods stem blijven gehoorzamen. (...) Laat ik er nog ditteevoegen, dat ik voor
mijzelf met lust en dank aan God voor al den zegen om mij heedesmarbeid ben, en
dat deze dingen mij helpen om den druk van den arbeid vaaf teischuiveri?’

Kruyt hinkte duidelijk op twee gedachten, want in dezelfdeflschreef hij zich

terug te willen trekken van ‘het front’. Hij zou daarvemhter Gods tijd afwachten.
Hij wilde zich niet onttrekken aan wat hij zag als eenrddod gegeven taak. Nadat
Kruyt het besluit had genomen etnologisch onderzoek tedamin dienst van het

142

Kruyt, ‘Mijn komst', blz. 19.
143

W.J. AaldersBinnen zijn lichtkring blz. 3.

144 Zie blz. 80.

145 Brief Kruyt aan A. van der Flier, 2 februari e thei 1917 (ARvdZ 101A/6/3).
146 Brief Kruyt aan A. van der Flier, 20 mei 1917 (#dZ 101A/6/3).
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gouvernement, schreef hij daarover aan Van der Flier: ddphdat we met dit
besluit op Gods weg zijt®® Toen bleek dat het gouvernement moest bezuinigen en
het daardoor besloot terug te komen op de eerdere toezeggiggii dienst te
nemen, aanvaardde hij dit als Gods leiding: hij kon nieleesxdan ‘den tegen-
woordigen gang van zaken als Gods weg erkerifign.’

Kruyt had moeite met mensen die zeiden zich van Godsp@gepen te weten
tot zending in een specifiek land. In een brief aan Bramdea Flier sprak Kruyt
zich hier tegen uit. Hij vond het onacceptabel wanneaeamel alles in het werk
stelde om daar terecht te komen waar zijn eigen gedachtevemsen naar uit-
gingen. Mensen die de zending in wilden, hoorden zichhiklsn naar de behoefte
op de zendingsterreinérf. Aan H. Kraemer schreef hij over de roeping van zen-
delingen: ‘roeping in de soms ziekelijke, piétistische voragmiet gelden; het
arbeiden in de Kerk en in de Zending vereist dezelfde roepilagr voor den
zendeling wordt dan toch wel deze trek vereist, dat alsdhijoorgenomen heetft in
de Zending te gaan, hij dit met zijn hele persoon doetjjervoornemen met taaie
volharding doorzet, want er zijn in zijn leven als zendelirgl meer dingen die
hem teleurstellen, dan wanneer hij predikant zou zijn geworden.

3.45  Geestelijke godsdienst

Ethische theologie kenmerkte zich door een sterke nagrileiogeestelijke. Zij had
de relatie van God en mens op het oog en richtte zich gntdékkeling van het
geestelijk leven. Er wordt wel gezegd, dat de wereld — éndelkerk als zodanig —
bij de ethischen weinig in beeld kwam. Kruyts publicdfa Heiden tot Christen
toont bij uitstek zijn visie op het geestelijke karaktanhet christendom. Hoewel
een bespreking van de in dit boek ontvouwde visie thuishodret systematische
deel van deze studie (zie deel Il), is het noodzakelijk dak in het kader van dit
hoofdstuk op in te gaan. Kruyts theologische visie op hastelijk geloof — als
hoogste vorm van geestelijke godsdienst — valt namelijk ogettd zien van de
ethische spiritualiteit, en daarmee van zijn eigen spiiteit.

Centraal in het gedachtegoed van Kruyt is dat God de volkeredpwm hen
‘tot zich op te voeren*>? De zending richt zich op het verheffen van het volk tot
waarachtige kennis en besef van de zedelijke waarheid.Vatkede religies die zij
aanhangen, maken een ontwikkeling door van laag naar hoodyijweesterse be-
schaving en christendom als hoogstaand worden beschouwderideling moet
oppassen mensen niet te snel te dopen, want wanneerlkezictiobevindt in een
laag ontwikkelingsstadium, zal de doop worden gevraagd zontéretlaerheven
karakter van het christendom wordt beseft. Hij forrmileéat nog stelliger: voor
volken in een lage ontwikkelingsfase is het christendoneteewven, omdat zij het
christelijk Godsbegrip niet kunnen vattéd.Christelijke geloof is in zijn visie
tegengesteld aan het geloven van de heidenen. Voor chris¢éehenovergave aan
Gods leiding, maar voor de heiden is het geloof magisclkaeakter. Het richt zich

148 Brief Kruyt aan A. van der Flier, 13 april 1920RvdZ 101A/6/3).

149 Brief Kruyt aan A. van der Flier, 2 december 192RvdZ 101A/6/3).
%0 Brief Kruyt aan A. van der Flier, 2 december 192RvdZ 101A/6/3).
%1 Brief Kruyt aan H. Kraemer, 17 juni 1940 (ARvdATIA/7/4).

%2 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 3.

155 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 10.
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op het beheersen van de levensloop door middel van offeier’>* Heidendom is

voor hem niet spiritueel, maar materieel, dat wil zeggebonden aan het aardse
bestaan. Kruyt noemt dit ‘stoffelijk gelodf® Dit staat tegenover het ‘ware, innige
geloof' en het ‘ware geloofsvertrouwen’ van de christérkruyt constateert dat
overal waar het christendom in Nederlands-Indié ingang vindthnistendom naar
beneden wordt getrokkén’ De mate waarin dit gebeurt is afhankelijk van de gees-
telijke voorbereiding, dat wil zeggen de ontwikkelingsfaserindzet volk verkeert.
Hoe hoger een volk staat op de ladder van ontwikkeling.edesér kan het volk de
goddelijke waarheid begrijpen: ‘iedere goddelijke waarheid, digeinhart wordt
opgenomen, is een kiem, die groeit en zich ontwikKk&lt.’

Door de wijze waarop Kruyt de fase van culturele ontwikkelerviecht met
het vermogen van de heiden het geestelijke karakteretazthhistendom te bevatten,
tast hij in zijn werk voortdurend af waar ontwikkeling naadGichtbaar is. Dit is
voor het verstaan van zijn spiritualiteit essentibekef van geestelijke waarheid is
verbonden aan beschaving, aan het zedelijk vermogere zerttbseffen en aan het
verlangen op te klimmen tot God. Zijn etnologisch ondskzehet volgende hoofd-
stuk gaat daar uitvoeriger op in — was gericht op het zoekerfragmenten van
ontwikkeling in het denken van de To Pamona, waarbij igionair kon aanslui-
ten. Het aardse is niet onbelangrijk, maar de primairelghgid is het geestelijke.
De conflicten rondom de plaats van het medische werk dradéelsonderneming
kunnen hiervan uiteindelijk niet los gezien worden. Rallign economie zijn slechts
belangrijk voorzover zij bijdragen aan de ontwikkeling tot ln@bgst niveau, tot de
gemeenschap met God.

Het opklimmen naar God culmineert bij Kruyt in een ‘gdgktechristendom,
dat wil zeggen, in een leven van geloofsovergave. Ook voehidsten blijft het
opklimmen tot God een dagelijkse opdracht. Kruyts zoektocitgraai en vervuld
zijn van de Geest staat in dit perspectief van ontwikgelZijn zoektocht in het
spiritisme — waar de volgende paragraaf nader op in gaat evaeens worden
verstaan vanuit het motief van de geestelijke ontwikigsljang van de mens. Zijn
betrokkenheid bij spiritisme mag worden verstaan als egpddorleefde wens tot
verheffing van het religieus gevoel en een dieper verstahet geestelijke.

3.4.6  Spiritisme

Het archiefmateriaal bevat geregeld aanwijzingen daytkzich interesseerde voor
spiritisme. In eerdere publicaties over hem is daaropgeigezen, met uitzondering
van een artikel van auteur deZz&sin één van zijn autobiografische notities gaat
Kruyt expliciet op het spiritisme in. Hij schreef datinijNederlands-Indié aankwam
met een grote belangstelling voor ‘natuurkunde, theologide enge zin van het
woord (dogmatiek) en spiritism&° Dit betekent dat de belangstelling in ieder
geval ontstond voor het vertrek vanuit Nederland naso.Po

1% Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 43.

%5 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 44.

%6 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 44.

157 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 21.

1% Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 22.

1% Zie G. Noort, ‘Albert Christiaan Kruyt (1869-194%chets van een missionaire benaderikgtk
en Theologie1995 (46/2), blz. 120-136.

160 Kruyt, ‘Beantwoording’, blz. 9.
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Kruyts belangstelling ging verder dan het lezen van rateviddschriften en boeken,
want samen met zijn vrouw vervulde hij een actievarra@eances. Uit de gegevens
over zijn jeugd valt niet af te leiden of hij belangstejlivoor het spiritisme van huis
uit heeft meegekregen. Dat is niet waarschijnlijk, ontdabp jonge leeftijd voor
scholing vertrok naar Nederland. Wel vormden enkele gebés#enin zijn jeugd
directe aanleiding voor zijn interesse. In het voorgaandé$tos zagen we dat
Kruyt op jonge leeftijd verlatingsangst kende. De scheidingzifanmoeder, door het
vertrek naar Nederland, vormde voor hem een traumatisdieurgenis. Door haar
vroegtijdige overlijden zag hij haar bovendien nooitgeluit de dagboeken blijkt dat
dit de belangrijkste drijfveer vormde voor zijn exisiéle bemoeienis met spiritisme:
een diepgevoelde heimwee naar zijn moeder dreef hem ertoe.

Zelf schreef hij dat in zijn jonge jaren veel over sj@me werd gesproken en
dat dit zijn belangstelling wekt&* Hij noemt daarbij geen invioed van zijn vader of
moeder. Het ligt voor de hand dat hij met zijn ‘jonge’ jad@elde op de periode dat
hij in Nederland in opleiding was. Van de periode daarvoor Fatitth weinig
hebben herinnerd. Opvallend is dat zijn broer Hendrikkeses interesse had voor
spiritisme. Mogelijk is dit ontstaan in de Minahasa, waader Nederlanders veel
belangstelling bestond voor spiritistische manifestatitet valt echter niet uit te
sluiten, dat vader Kruyt belangstelling voor spiritisme d&acorrespondentie aan
zijn kinderen heeft overgedragen. Dit valt niet na te gaargezien deze correspon-
dentie niet bewaard is gebleven. Het ligt het meest dedrand dat de broers Kruyt
gedurende hun opleiding in Nederland belangstelling kregen vodisspér.

Protestanten en het spiritisme

Kruyts opmerking dat mensen in zijn jonge jaren veel sprakenspiritisme, wordt
gestaafd door het feit dat in de tweede helft van de riegdeteeuw, met name in
protestants-kerkelijke kringen in Nederland, veel belarggiebntstond voor dit
verschijnset® J.D. van Herwaarden (1806-1879), oud-resident van Madiun en
zwager van P. Hofstede de Groot, organiseerde tussen 188%2i1n zijn woning
aan het Noordeinde in Den Haag seances, waarbij dards\édjan als medium
optrad*®® Deze bijeenkomsten werden dus vlakbij het grootoudenlij& fian Kruyt
gehouden, dat zich op De Plaats 7 bevond. Van Herwaarden nedigddeze bij-
eenkomsten naast ingewijden steevast belangstellendédndiér hen waren veelal
ambtenaren die in Nederlands-Indié hadden gewerkt, zoatsudoh (1824-1900),
dievan 1871 tot 1875 gouverneur-generaal van Nederlands-Indié aashdast no-
digde Van Herwaarden ook predikanten uit. P. Hofstede de Grewntpelangrijk
vertegenwoordiger van de Groninger richting in de Nederlandseotiede Kerk,
was een geregeld bezoeRk&.

Hofstede de Groot zou later de grote invloed van hetispigtop de Groninger
theologie erkennen. Hij zag het spiritisme als eenungnt in de strijd tegen het
modernisme in de theologie. De waarheid van de opstanidétigwonder en het
eeuwig leven meenden de Groninger theologen te kunnegubeamteren vanuit de
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Amsterdam, 1994.
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ervaringen met spiritisme. De gedachte dat wonderen galijkozijn, bestreden zij
door te wijzen op spiritistische manifestaties vantdoeennatuurlijke. Het ging niet
alleen om de ervaring, maar evenzeer om het onderz@ekhea ‘hogere leven'.
Door onderzoek naar onverklaarbare, maar objectiefiserifare zaken als tafel-
dansen zouden mensen de mogelijkheid van wonderen wear. idvieouden zij
ook weer gaan geloven in wonderen in de bijbel. Het leiddeetobntstaan van een
stroming die wel ‘christelijk spiritualisme’ is genoeménemerkwaardig amalgaam
van christelijke en spiritistische opvattingen.

Het gebruik van de termen ‘spiritisme’ en ‘spiritualisneein relevante bronnen
niet altijd consistent en geeft daardoor aanleiding totvaeing. Met name daar
waar ook gebruik wordt gemaakt van termen als ‘christsfjkitisme’ en ‘chris-
telijk spiritualisme’. Kruyt gebruikte steevast de termriisimne’, ook waar anderen
juist ‘christelijk spiritualisme’, als de typisch Nedertlse verbinding van spritisme
en Groninger theologi®® zouden hebben gebruikt.

Schrijver dezes gebruikt de definitie die Tenhaeff voor sgingi gaf: ‘de leer
(het geloof) dat de menselijke persoonlijkheid na de dooft Wdiprtbestaan en dat
de overledenen onder bepaalde omstandigheden met de aardise\de nabe-
staanden) in verbinding kunnen tred&{'D. Jansen definieert spiritualisme als ‘die
vorm van spiritisme welke zich baseert op natuurweteppetigke uitgangspunten
als proef (seance) en herhaalbaarheid van de verseleiin om vervolgens via deze
feiten tot formulering van wetten te komél’Het christelijk spiritualisme wilde
volgens Jansen het spiritisme dienstbaar maken aaprdtestantisme, ‘zoals dat
vooral werd verwoord door de Groningel®¥ De definitie van christelijk spiritisme
blijft bij Jansen onduidelijk. Het zou een combinatim zian christelijke geloofs-
opvattingen en geloof in reincarnatie: ‘de geloofsovertuigingdéamens geleid
wordt door zich openbarende geesten, wier uitspraken éezadvabsolute geldig-
heid hebben'® De in het hiernavolgende besproken opvattingen van @sND
Huet noemt hij daarvan als voorbeeld.

Tussen 1885 en 1890 kregen de spiritistische opvattingen veonékssionele
predikant Huet (1827-1895) landelijk aanzienlijke aandacht. Huétevele in zijn
gemeente pastorale bijstand aan een echtpaar, dat algjteward door raadsel-
achtige, occulte fenomenen. In de vijftien jaar dat Hu@id-Afrika werkte, had hij
het fenomeen bezetenheid van nabij leren kehfidrij wendde zich voor nader
advies tot Elise van Calcar, sleutelfiguur in spiritithe kringen in Nederland:

Gaandeweg raakte Huet overtuigd van de waarde van spinit@mnéet (christe-
lijke) geestelijk leven: ‘Ik zag er een middel in om ongelgewite overtuigen van het
persoonlijk voortbestaan na de dobd.Hij schreef dat hij door het spiritisme het
bovennatuurlijke in de bijbel beter ging verstaan: ‘(...) @tennatuurlijke in den

15 Zie D. Jansen, ‘Een onderbelicht aspect van leeteNandse spiritisme’, in: J. van Gegt wordt

niet meer wat het nooit geweestlieiden, 2000, blz. 31.

6 W.P.H.C. TenhaefHet spiritisme Den Haag, 1979, blz. 11.

167 JansenNieuwe zekerhejdlz. 2-3.

168 JansenNieuwe zekerhejdlz. 3.

189 JansenNieuwe zekerhejdlz. 2.

10 D.P.M. HuetNa vijf jaren Amsterdam, 1891, blz. 6.

1 JansenNieuwe zekerhejcblz. 215-221. Van Calcar is verloofd geweest mestdeling T.A.F. van
der Valk (1818-1874), aanhanger van de ‘moderrgirig’ in deNHK, die in 1855 omwille van zijn
sympathie met ‘vrijdenkers’ besloot niet langedianst van hetizG werkzaam te kunnen zijn.

12 Huet,Na vif jaren blz. 6.
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Bijbel was mij nu niet langer duister. De verschijningen gagelen en van afge-
storvenen; het ontvangen van gezichten en openbaringen (...)t whnvéoven- of

hoogernatuurlijken aard in de Schrift werd verhaald, meenuie Bij het licht van het

Spiritisme te verstaan’® Zijn spiritistische ideeén doortrokken allengs zijn dbris
lijke opvattingen steeds meer: ‘Zoo was ik dan als he3fisitist opgetreden en werd
van lieverlede mijne christelijke belijdenis van sptisiche leerbegrippen door-
trokken.*’*

Huet maakte in zijn gemeente geen geheim van zijn sjsclig opvattingen en
ervaringen. Dit leidde tot veel kritiek op zijn functioae en een fel gevoerde pole-
miek, zowel van de zijde van collega’s als ook van gemledete Hij kreeg veel
brieven: ‘Brieven van Spiritisten en Spiritualisten, whig geluk wenschten met mijn
overkomst naar hun kamp. (...) Brieven van broeders eersusok, die mij waar-
schuwden en smeekten mij af te houden van de dingen, die teégatodrel van God
indruischten en niet anders waren dan strikken des Safans.’

In 1885 stelde een aantal gemeenteleden en diakenen een ‘égres’ riep
kerkelijke vergaderingen op tegen Huets zienswijze op te tredegbld2len gaven
aandacht aan deze zaak. De lokale kerkenraad wees in gebspiritisme af als
onschriftuurlijk, onwaar en onwettfd® De raad vroeg Huet zijn visie te herzien,
omdat laatstgenoemde een groot verschil zag tussent'dimmsle engelen’ en de
bezwering van de doden. Voorts besloot het college van awipssl de zaak ter
advisering aan de Provinciale Kerkvergadering voor te tedgeze vergadering ver-
wees de zaak echter door naar de classis, want die wagéhog advies gevraagd en
was daarmee ten onrechte gepasseerd. De classis kwanreehtot een duidelijk
oordeel. Slechts de consideratién werden toegezonden aansiaathe

Uiteindelijk zwoer Huet in 1890, ten overstaan van de gemdegttgpiritisme af.
Een jaar later zou hij in een brochure over deze kwsskigjven dat hij de realiteit
van spiritistische verschijnselen erkende, maar dat hijadeud afgeleide leer ver-
wierp:t’’ Hij schreef:

Het is nu ruim een jaar geleden, sedert ik door Godsigesgra ontferming teruggekomen,
laat mij liever zeggen, terggbrachtben van het zoogenaan@pgiritismeof Spiritualisme

tot de eenvoudigheid van het geloof in den Heere Jezusti@hii/ijf jaren heb ik mij aan
het Spiritisme gegeven met mijn gansche hart en met gaipsche verstand, meenende
daarin eene hoogere Gods-openbaring en den dageraad eemex Razleeling te mogen
begroetert’®

Van Calcar reageerde op Huets breuk met het spiritisméehgleschrifiNa vijf en
twintig jaren onderzoek van geestelijke verschijnsEfé@e verweet Huet dat hij
alleen schreef over verwerpelijke vormen van spiritismaar dat er ook een ‘heilig,
rein en heerlijk Spiritisme’ i€° Huet zou met het spiritualisme in Nederland hebben
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gebroken vanwege antichristelijke vormen van spiritismErigeland® Voor Van
Calcar waren spiritistische manifestaties tekenernifdss die wezen op Gods werk in
de schepping. Zij zag het tijdsgewricht als een nieuw openb#jipgrk, waarin
spiritisme zou leiden tot vernieuwing van de godsdigAst.

De kwestie Huet had grote invioed op Martinus BeversluiSG1i®48):* Deze
predikant raakte door de kwestie geinteresseerd in spirigisrhi zou uiteindelijk een
belangrijk (en tevens de laatste) voorvechter van hettelijk spiritualisme worden.
Tussen 1886 en 1900 — grofweg de periode waarin ook Kruyt zictspirgisme
bezighield — voerde Beversluis een geregelde correspondesiti¢am Calcar en hij
zou zich later als haar geestelijk erfgenaam zien. In 1889highet plan op een bond
van spiritualistische predikanten op te richten. Een Iger, in 1900, richtte hij de
spiritualistische propaganda-vereniging Excelsior op.pkbpagandist publiceerde hij
veel artikelen en het boélet gebied van het geheimzinnitgé

J.H. Gunning stond zeer kritisch ten opzichte van het wenkBlise van Calcar
en publiceerde daar ook over in het jaar T888lij erkende de realiteit van spiritisme
en zijn uitingsvormen, maar zag niet in hoe het kon leideverheffing van het reli-
gieuze gevoel van mensen. De lage geesten die zich meaifiest, zouden te veel
spreken in platitudes, die op geen enkele wijze konden digdraan de ontwikkeling
van het christendof¥® Kruyt dacht daar anders over, zoals onderstaand zal blijken

Kruyt en het spiritisme
De kwestie Huet kreeg landelijke aandacht in de periode,rdat K opleiding was in
het Zendelinghuis. Uiterlijk in 1889, het jaar waarin hjp zschoonfamilie leerde
kennen, moet Kruyt kennis hebben gemaakt met spiritualistisigeén. Het is dus
goed mogelijk, dat Kruyt op de hoogte was van de kwestidora de confessionele
predikant. Het valt echter niet met zekerheid te zeggete dfvestie Huet en publi-
caties als die van Beversluis invloed uitoefenden opdbieken van Kruyt. Met het
bovenstaande is slechts aangetoond dat in Kruyts ‘jonge€ aee gesprek over het
spiritisme in kerkelijke kring intensief — en soms met gh#id — werd gevoerd.
Etnoloog G.A. Wilken en zijn vader zendeling N.P. Wilken hadeesneens
interesse voor spiritisme. Het valt niet vast tdlesteof hun betrokkenheid bij de
zendingsopleiding van invioed was op Kruyts interesse vootispe. Vader Wilken,
als NzG-zendeling van 1840 tot 1878 werkzaam in Tanawangko en Tomohon,
correspondeerde met de spiritist J. Revius. Laatstgenoeaslele eerste voorzitter
van het belangrijke, in 1859 opgerichte spiritistische gedoapsOromas¥’ Vader
Wilken werd op Java geconfronteerd met de vraag of spontanertgelan insecten
uit planten mogelijk was. Deze en andere vragen rondom dekkaling van materie
stonden in spiritistische kring in het midden van de negentieede sterk in de
belangstelling. In de zoektocht naar antwoorden wendde N.FkeWitich tot
Oromase, omdat deze ontwikkelingsvragen daar veel aandagbtté®
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Calcar-SchiétlingNa vijf en twintig jarenblz. 30.

JansenNieuwe zekerhejblz. 221-225.

M. BeversluisHet gebied van het geheimzinnigd., 1900.
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Zoon G.A. Wilken was, mogelijk door zijn kennis van het lokiés spiritisme, over-
tuigd geraakt van het belang van spiritualisffiedet is zeer wel mogelijk dat J.W.
Roskes de spiritualistische ideeén van zijn zwager @/Aken ter sprake bracht
tijdens de lessen volkenkunde aan de zendingsschool. In g hadfdstuk werd al
duidelijk dat Roskes in algemene zin het etnologisch onelenzan zijn zwager in de
lessen besprak. Het beschikbare archiefmateriaal mestktuidelijk of Roskes inder-
daad Wilkens visie op spiritualisme in de lessen aandiestelde.

Het archiefmateriaal maakt echter wel duidelijk dat Krigghoonfamilie, de
familie Moulijn, een warme belangstelling koesterde vspiritisme en spiritua-
lisme. Kruyt schrijft dat de broers en zussen van eghtgenote Jo Moulijn zich
intensief bezighielden met spiritistische manifestatleszelf fungeerde als medium
bij seances? Voor Kruyt vormde het diepe verlangen naar zijn op jongdijteef
overleden moeder de voedingsbodem voor de betrokkenheid Hisapren chris-
telijk spiritualisme. Hij bezat boeken over deze onderareren hij had ‘alle jaar-
gangen’ van de spiritualistische periodi@ep de grenzen van twee werelden: onder-
zoek en ervaring op het gebied van het hoogere levéezit'®* De hierboven al
genoemde spiritualiste Elise van Calcar begon in 187 teeitgave van dit blad. De
uitgave stopte in 1905. In deel 2 van jaargang 1889 staateefreggende passage
over de verhouding van christendom en spiritisme:

Wij kunnen het niet genoeg herhalen: deze nieuwe beddwiefy geenszins het doel het
Christendom af te breken of te verdringen, maar vgréahn het te herstellen in geest en
waarheid, en tot werkelijkheid en leven te maken. Heist@mdom in zijn reinste opvatting
en eenvoudigste vorm, zooals het door Jezus aan zigipelin is gegeven, is geschikt
voor een wereldgodsdienst voor alle volken en tijdenasgdea en dus behoeven wij het
Spiritualisme niet te begroeten als een nieuwen umgkns godsdienst brengende, maar
wel als een verschijnsel dat de onwezenlijke aangiseisn onzuivere inmengselen
wegdrijven zal van de verheeven leer van den eenigastér, die in waarheid de onster-
felijkheid aan het licht heeft gebracht door zijnesehijningen en tevens ons den weg heeft
geopend om die onsterfelijkheid te leeren beénerer eeuwig, zalig lever.

In 1891, kort na Kruyts afvaardiging naar Nederlands-Inddd, 2ijn belangstelling
voor spiritisme de aandacht van zendingsdirector J.C. Newrcgp Kruyt en zijn
vrouw lieten zich — aan boord van het schip dat hen naaviB&iacht — verleiden tot
het laten dansen van een tafel. Tijdens een van deijdemalbntstond met de
tafelgenoten een discussie over de aantoonbare waarkhefctivapiritisme. Toen de
kritische commandant van het schip meer wilde weten ebehijjzen wilde zien,
belegde hij in zijn kajuit een speciale bijeenkomst waartapnwezigheid van enkele
genodigden een tafel aan het dansen werd gebracht. Kruyt ddemwetliswaar niets
van dit voorval in zijn brieven aan het bestuur — dpwal daar hij de reis en gevoerde
gesprekken uitvoerig beschrE&f— maar later achterhaalde het voorval hem: een
medereiziger diende bij het bestuur vanNmt tegen Kruyt een aanklacht in wegens
ketterij. Het bestuur besprak de kwestie, maar hetdstukiruyt nooit een officiéle
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bestuursbrief over de aanklacht. Wel schreef Neurdenbuwgelijk op verzoek van
het bestuur, een particuliere brief aan Kitfyinet daarin het uitdrukkelijke verzoek
opheldering te verschaffen in deze delicate zaak. Kragesrde begin 1892 op deze
brief en schreef:

Thans rest mij de beantwoording van twee punten uit Uwieh Allereerst roept U mij ter
verantwoording aangaande eene klacht wegens kettargisu spiritisme. Het verheugt mij
zeer dat ik mij hierover verantwoorden kan in eeneqodigren brief, daar ik mij tegenover
mijnen hooggeachten leermeester en vriend zeker vrggy witlaten dan tegenover het
Bestuur. Ik wist waarlijk niet waar de wind vandaan kwtoan dit bijna vergeten voorval
weer werd opgehaald en wel van bestuurszijde. Zoo ik rekerdat ds. Van der Pot Jr. in
de plaats van zijnen hooggeschatten vader tot Bestusrdekozen, zou ik zeggen, dat
deze de questie te berde heeft gebracht. Laat ik Uleerteoe het geval zich heeft toege-
dragen: Op zekeren middag (het was op het laatst vaeigjekwam aan onze tafel het
Spiritisme ter sprake, en wel allereerst de tafeldankele heeren beweerden niet te geloo-
ven, dat het mogelijk was. Anderen en wij verdedigdetafdédans uit eigen ondervinding.
Na den maaltijd werd besloten de proef ervan te nemerpidd®kruk werd daarvoor
gebruikt. Deze begon na lang wachtens wel degeli)eteegen, en meermalen tegen de
slingering van het schip in, zoodatrscheidenen zich overtuigd moesten houden. Is dit
fiasco maken, zooals de berichtgever aan het Bestlaegit? Hieruit ontstond nu eene
woordenwisseling: Hoe komt die beweging in het voorwierpasu de pianokruk? De een
opperde al wijsgeriger stellingen dan de ander. De coatam, een ernstig man, wilde er
meer van weten en liet een tafeltje, voor het doel zsahikt, vervaardigen. Ik had reeds
spijt van mijne dwaasheid dat ik over zulk een onderwerp lvegonnen met een publiek,
dat ik zoo weinig kende. Op zijn aandringen evenwel liet¢ong overhalen het nog eens
te doen in zijne private kajuit met slechts enkelaariij. Het ligt dus geheel en al aan wie
de berichtgever is: is hij, naar ik vermoed, den Néer 't Sandt, dan kan hij daarover niet
oordelen, omdat hij er niet bij is geweest. Dan kiardus ook niet spreken van ‘fiasco
maken’. — Hoe het zij, deze bijeenkomst had meer van s&mace, en al is deze niet
‘gelukt’, er was toch veel uit te leeren voor eer, hhg onbekend is met het Spiritisme. En
hiermede is het verhaal uit. Het had geen andere ggrvyotan dat enkele passagiers
gebelgd waren, dat wij hen niet ‘waardig’ hadden geketbij tegenwoordig te zijn en dat
ik mij meer dan ooit dwaas vond, om oud-Indisch gastenietargeestelijks buiten den
mensch te willel® overtuigen. Ten slotte nog eenige opmerkingen: Ik ben syeetist al
onderzoek ik de zaak uit de geschriften, en dit ondeiizeeft mij tot nu toe geleerd, dat de
zuivere resultaten van het Spiritisme het Evangelidisld@vestigen. Séances kan en wil ik
niet houden. Bij mijne evangelieprediking maak ik er ngeibruik van, doch stel mijnen
hoorders steeds voor vergeving der zonden door het lijdetemers van Jezus en Gods
ontzaggelijke liefde daar in betoond; al de anderen@aleewaarheden vioeien daaruit
voort. Teveel tijd neem ik voor het Spiritisme niats het Tijdschrift komt (eens in de
maand)® lees ik het door en denk er eens over na; dit is it wam eenige uren. Wanneer
ik den naam van het Genootschap heb aangetast door iagreigeven tot de ‘aanklacht’,
dat er ‘Spiritisten’ onder zijne Zendelingen zijnndaou mij dit spijten. En hier mede, lieve
Mijnheer, reken ik mij verantwoord. Me dunkt, men kan nigt verbieden daar ik noch
‘spiritistische denkbeelden’ predik, noch den tigkbt die aan de Zending toekotfit.

Kruyt schreef aan Neurdenburg dat hij geen spiritist wadag hij niet betrokken
wilde zijn bij het houden van seances. Daarmee deed hijadeheid echter geen
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recht. Hij zei geen spiritist te zijn, maar uit zijngbaeken blijkt dat hij zich het
gedachtegoed van het spiritualisme eigen had gemaakt. €edevschreef hij geen
seances te kunnen en willen houden, maar daarbij vegziggemakshalve dat zijn
vrouw tijdens spiritistische bijeenkomsten als mediungéende en dat hij deze ook
als actieve participant bijwoonde. Hij redeneerde dus wefoemeel.

In ieder geval is evident dat Kruyt gebruik maakte van menset mediamieke
gaven om te zoeken naar de geest van zijn overleden moedar ereer te leren
over het eeuwige leven, de verlossing en de genade. Zipeheadenen om seances
mee te maken hadden met name daarmee te maken. Kruyt statregfde zaken
‘uit de geschriften’ onderzocht. Daarmee bedoelde hijtigpische en spiritualis-
tische geschriften. Met de ‘zuivere resultaten’ van meteczoek doelde hij op in
spiritistische kringen verifieerbaar geachte feitentafisldansen en schrijvende me-
diums (geesten die blijk gaven van hun bestaan via heéjvechvan een medium).
Deze zaken zouden de waarheid van een ‘hoger leven’ dewsnna de dood be-
wijzen en daarmee het evangelie bevestigen.

Kruyt schreef te gemakkelijk geen spiritist te zijn. Hetsvegerlijker geweest
wanneer hij op zijn minst had erkend veel affiniteit &blben met spiritualisme.
Neurdenburg nam echter genoegen met Kruyts verantwoordingertiere corres-
pondentie komt Neurdenburg er niet meer op terug. In de not@e denzc-
vergaderingen is niets over de kwestie te vinden. De wsiecls derhalve gerecht-
vaardigd dat de kwestie nooit tot een veroordeling varyt&rdenkbeelden heeft
geleid.

In de dagboeken zijn diverse notities over spiritismeiniden, verspreid over
een tiental jaren. Dit toont aan dat Kruyts interessé slechts een bevlieging was.
Eveneens tonen de notities aan, dat zijn mededelindNeardenburg dat hij geen
spiritistische denkbeelden predikte, wel enigszins genuahecaeet worden. Niet
alleen correspondeerde en sprak Kruyt met anderen gnesmiattingen, maar zijn
interesse voor spiritisme kleurde ook zijn theologischeatiimgen. Assistent-
resident Jellesma was een van de mensen met wie #vagthet spiritisme sprak.
Jellesma bleek een fel tegenstander te zijn van spiel’® Dat gold echter niet
voor resident van Hoévell, over wie Kruyt schreef dat éxij thevig spiritist’ was en
met wie hij uitvoerig van gedachten wisselde over heitispire %

Kruyts broer Hendrik was eveneens, en eerder, diepgaandrgsseierd in
spiritisme, zoals blijkt uit een vijftal brieven dig m 1889 en 1890 aan Elise van
Calcar schreét”® Hendrik was ook magnetisetit. De datering van de genoemde
brieven rechtvaardigt de conclusie dat Kruyts belangsgelfoor spiritisme niet
uitsluitend te herleiden is tot zijn contacten met aifie Moulijn, hoewel hij in
zijn autobiografische notities die indruk wekt. Hetrjaaarin zijn broer de genoem-
de brieven schreef valt samen met de periode waarin Kaenytismaakte met zijn
schoonfamilie.

In de brief van 30 juni 1889 schrijft Hendrik dat hij vegetaiségeworden en
het pad der vergeesteliking nastreeft. Hij wist zichteyls in een ascetische
levenswijze en in een ‘geestelijke’ opvatting van het dlijgv Hendrik verwijst

19 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 3 september.

199 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 10 juni.
200 Archief Sikemeier-Van Calcar, Nederlands Letterig Museum en Documentatiecentrum
(NLMD) te Den Haag.

201 Jansen, ‘Een onderbelicht aspect van het Nedkstaspiritisme’, blz. 36.
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expliciet naar de rol van D.P.M. Huet, C.W. van der PoPe Hofstede de Groot,
die hem vormden. Deze drie predikanten waren allen betrdiikdret spiritisme.
Van der Pot was docent aan de zendingsopleiding en gatkeaixegese van het
Nieuwe Testament. Jansen omschrijft hem als een ‘magharitualist’, die contact
onderhield met Van Calca¥ Van der Pot gaf ook les aan Albert Kruyt. Hendrik
noemt ook M.C.E. Stakman, resident van Menado, algispiri

De brief van 6 februari 1890 werd door Hendrik geschrevenjmavaitrek uit
Tomohon, tijdens het verblijf in Mojowarno, van waar zou doorreizen naar zijn
nieuwe standplaats in Deli. Opmerkelijk is dat hij in dezefbschrijft dat het
spiritisme hem geholpen had om zijn roeping als zendeling godegrijpen en
waarderen. Hij schrijft verder geen belangstelling te heblo®r het bijwonen van
seances van Europeanen. Hij richtte zich liever opfgben’ en ‘profetessen’ onder
de Bataks. Jansen vermeldt dat Van Calcar daarmegetitkig zal zijn geweest.
Zij verbond het geestengeloof bij ‘inlanders’ vooral metagere geestenwereld van
wie Europeanen niet veel konden leren. Zendelingen moesterdaor contacten
met hogere geesten juist wapenen tegen de invioeden vaa dpgstern”

De derde brief, geschreven op 24 mei 1890, verschaft weirggarge infor-
matie, maar wel is interessant dat Hendrik naar aanleimgverloren gegane
zeebagage meldt dat hij daardoor zijn boeken over het spginedt’ en natuurheil-
kunde eveneens kwijt was geraakt. Uit de brief van 20 juni 18f® dé&t Hendrik
correspondeerde met Huet, die hem had geschreven te helilvsekegemet het
spiritisme en hem adviseerde dat ook te doen. De laat$tet archief aanwezige
brief, gedateerd 7 september 1890, maakt duidelijk dat Hendrik eprale hoogte
was dat de bruid van zijn broer Albert een medium wasr Baaleiding daarvan
schreef hij dat zijn broer ‘nog niet zo ver’ wés.

Daarin zou echter spoedig verandering komen, want zoa¢sddrebleek orga-
niseerde broer Albert tijdens de zeereis naar Nederlawlis-een seance. Wellicht
was hij met name geinteresseerd geraakt in, zoals Hemelrikerwoordde, de rol
van geesten als brengers van vertroostiftn 1892 schreef hij in zijn dagboek dat
alles van God komt en dus ook troostende en versterkendbeidhbian geesten.
Hij ging geloven dat geesten hem begeleidden om bescherenjeyén. Hij hoopte
bovenal dat zijn moeder deze begeleidende geest zou kunnenaajnhij achtte dit
uitgesloten. Zijn moeder zou al in te hoge (hemelsekestreerkeren om nog in
contact te kunnen treden met de levenden. Het waren instesrds lagere geesten
die zich tijdens seances manifesteeri{éme invioed van het spiritualisme is hierin
duidelijk, zowel met betrekking tot hogere en lagere geessemol met betrekking
tot de trapsgewijze ontwikkeling in het aardse en hemelsa{®®

Kruyt was overtuigd van de mogelijkheid dat mensen en geeateroverle-
denen elkaar ontmoeten. Deze geesten zouden dan weloestesmming van God
moeten krijgen om aan mensen te verschifiien tegenspraak met de verzekering

22 JjanseniNieuwe zekerhejdlz. 166. Zie ook blz. 167, 175, 186, 190.

203 Jansen, ‘Een onderbelicht aspect van het Nedkstaspiritisme’, blz. 36.

204 Hendrik onderscheidde in tegenstelling tot zijoas Albert wel tussen spiritisme en spiritualisme.
295 Zie ook: Jansen, ‘Een onderbelicht aspect vamNkeerlandse spiritisme’, blz. 34-35.

208 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 3 september, ook 8 oktob&uyt heeft het over Hein. Hier en op andere
plaatsen blijkt dat dit niet slaat op Hein Rookagar op broer Hendrik.

Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 3 september, 8 oktober.

Vergelijk Jansen, DNieuwe zekerhejdlz. 77-80.

209 Kruyt, ‘Dagboek 1899’, 23 mei.
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die Kruyt aan Neurdenburg gaf, namelijk dat zijn spiigcdie opvattingen niet in de
evangelieverkondiging doorwerkten, blijkt uit de dagboekenhgamnet inwoners
van Midden-Celebes wel — zij het hoogst incidenteel — epé@itisme gesproken
heeft. Tijdens een ontmoeting met Papa i Lanti, emoner van het dorpje Malei,
kwam het gesprek op een hadji die vertelde dat menseekkavinet afgestorvenen
gemeenschap hadden en dat zij hun de hand schudden. Kruyt dei laawering,
dat zij daar de handen van afgestorvenen schudden hetkgdifiwiverzinsel was
en dat ‘wel is waar gemeenschap tussen menschen enlaeldestaan als God het
toestaat, maar dat dit niet alleen het geval was #k&18'° Deze zelfde opvatting
blijkt ook uit de hierboven aangehaalde passage van het dat®@2kwaarin Kruyt
aan zijn vrouw schreef dat wanneer één van beiden zoujdeeyldie aan God
toestemming moest vragen zich aan de nog levende kenlvaakée.

Ook met betrekking tot het werk van de evangelieverkondiggrgvachtte
Kruyt begeleiding van geesten. Zo lezen we in het dagbaekl82 dat hij zich
voorbereidde op een bijbelvertelling over de schepping. Daattejhij de volgende
wens:

Ik denk wel eens zoo: wat heerlijk zou het zijn als detgesn een Pososche afgestorvene
die Jezus in den hemel heeft leeren kennen, morgen genzijde stond om mij te influ-
enceeren. De menschen hier moeten er zelfs nog aandygesetken om over geestelijke
dingen te hooren spreken. Lamoa is God, en dit is hun getusschenbeide een eenvoudig
gebed tot Hem gericht, en verder geen nieuws (de mdsijigboovigheden daarbij niet in
aanmerking genomen). Ik heb zoo menigmaal een gevoehujyetat ik niet genoeg doe,
en ongetwijfeld is dit gevoel waarheid, maar ik wildé elacen was, die mij zeide wat ik
doen moef*

In de jaren tussen 1892 en 1901 kwam in Kruyts denken over spéritifengs een
omslag tot stand. Wanneer dit precies gebeurde valt uibbdsehikbare materiaal
niet af te leiden. De omslag blijkt met name uit een sitigoschrijven van Kruyt
aan Adriani, van augustus 1981 Het was Kruyt opgevallen dat het spreken over
spiritisme in de Minahasa ‘bon ton’ WaSen dat spiritisme voor sommigen de
trekken kreeg van een religie op zich. Daar kon Kruytinieteegaan. Hij was van
mening dat de aandacht voor spiritisme schadelijk kon zijn kebgeloof, omdat
het de mens uiteindelijk niets leert over zonde, verigsen God. Spiritistische
manifestaties waren voor Kruyt blijvend een bewijs datngens na de dood
voortleeft, maar in 1901 had hij inmiddels afstand genomenspinitualistische
ideeén. Waar volgens Kruyt hulpprediker J.S. de ¥iepiritisme zag als een weg
tot het christendom, zag Kruyt in het spiritisme meer gewaar dan een
hulpmiddel. Seances leidden er slechts toe dat deelnémeostact kwamen met
laagstaande geesten: deze konden niet bijdragen aan de mgnaak het geloof.
Spiritisme kon alleen een hulpmiddel zijn als de behadeftererlossing versterkt
werd. Kruyt kwam echter tot de conclusie dat deze behoéftewerd versterkt.
‘Foefjes’ als spiritisme hielpen daarvoor niet.

210 Kruyt, ‘Dagboek 1899’, 23 mei.

21 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 17 september.

212 De tekst van deze brief is integraal opgenomébamboek 1901’, 15 augustus (brief 2).

23 Zie bijvoorbeeld de artikeltjes over spiritismanvJ. ten Hove: ‘Spiritisme’, infjahaja Sijang 1
dec. 1909 (40/23), 15 dec. 1909 (40/24).

24 3.8, de Vries (geboren 1869), hulpprediker vamdische Kerk in Tanawangko vanaf 1888.
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Opvallend is dat Kruyt tot zijn conclusie komt op bagie pragmatische argumen-
ten: hij ontkende de waarheid van het spiritisme niegrrhat ‘leerde hem weinig’
en praktisch had hij er ‘geen steek’ aan. Dat hij voortya@ah dat spiritisme de
trekken van een religie kreeg, is merkwaardig. Dit wadN@uerland, voor zijn
vertrek naar Nederlands-Indié&, niet anders. Het lezarOgade grenzen van twee
wereldenhad hem dan ook al veel eerder tot die conclusie kunnegédireim het
jaar 1901 deed Kruyt in Boladng Mongondow onderzoek naar de \staahet
heidendom en de perspectieven voor zendingswerk. Gedurendeeidekeam hij
meerdere malen in contact met Riedel, administrataar een koffieplantage in
Poigar?*® en hij sprak met hem over spiritisme. In een daghiekhan Adriani
schreef hij het volgende over zijn ervaringen:

Hij [Riedel] had van zijn vader geleerd, dat alle zendefifrgenmelingen zijn met bijbels
onder den arm, zoodat hij den omgang met zijne neven Graafland\&ieslerermeed.
Maar nu hij ze heeft leeren kennen, vindt hij ze zoo lam nogeniebekt hen veel op.
Door omgang met hen is het goddelijke in hem toch wakker gemjoetienu heeft hij
zich aanvankelijk op het spiritisme geworpen. Op Poigar i&Sdavernementsgoeroe
schrijvend medium en de vrouw van de opziener daar valt nunein tfance. Ik heb nog
zo'n séance met de goeroe bijgewoond, maar het leverdea#is op, alleen kon ik mij
overtuigen, dat de man inderdaad en wel zeer sterk medidinhisb er verbaasd over
gestaan, zoo'n veld als het spiritisme hier in de Minalshdseeft gewonnen, iedere
Minahasser (bij wijze van spreken) heeft het over ‘spark*medioem’, alsof het zo
maar nasi is. En dan natuurlijk de noodige wonderbaarlijdealesr daaromtrent. Maar
het is mij ook nu weer opgevallen: wat leert het spiréigenweinig, praktisch heb je er
geen steek aan. Overal waar men erover begon heb ikrdgmgewaarschuwd, dat zij
het spiritisme toch niet als godsdienst zouden beschouwen, etadit hiet is, evenmin
als het ruwere spiritisme der heidenen. Dat spiritismenats leert over de zonde, God
en verlossing; het leert enkel en alleen handtastelijklelaens blijft voortleven, maar
dit wisten we toch memarfy® Het spiritisme kan hier nog veel kwaad doen aan het
geloof, omdat het bijna uitsluitend geestelijk laagstaan@stee zijn, die zich mani-
festeren. De Vries ziet er een weg in tot het Christenduoaar ik vind het meer een
gevaar dan een hulpmiddel, want als de behoefte aan verlessinmemang in een
mensch is gewekt, helpen allerlei foefijes toch niet. Godfthemet alles Zijne
bedoelingen, als wij maar wijzer wargh.

Een brief van zendeling G. Maan aan Kruyt bevat eete garssage over spiritisme.
Eerstgenoemde schreef, in 1902, geregeld in aanraking te koetegen ‘spiritua-
listisch neo-christen’, die het rechtzinnig christendeem goddeloosheid voAt.
Deze passage staat echter op zichzelf en krijgt geenlgetmoeen rondzendbrief
van 1908 ging Kruyt in op een geval van bezetenheid in Pode ®rjze waarop in
Nederland op dat soort verhalen werd gereagegr@pvallend is dat hij in dit
artikel op geen enkele wijze de relatie legt naar spiritiemket in trance raken van
een spiritistisch medium. Dit komt doordat hij een ondeidamaakte tussen goede
en boze geesten. In het geval van bezetenheid datdidgj rondzendbrief beschreef,

25 Mogelijk doelt Kruyt hier op J.G.F. Riedel (183911), zoon vanzc-zendeling J.F. Riedel (1798-

1860). Van de zoon is bekend dat hij geen sympatizid voor de zending (zi€NI, 's-
Gravenhage/Leiden, 1919 (3), blz. 602-603).

Memang= inderdaad, werkelijk

Kruyt, ‘Dagboek 1901’15 augustus

218 Brief G. Maan aan Kruyt, 24 mei 1902 (ARvdZ 107/4).

29 Kruyt, BrAKrvVr, 1908 (3), blz. 2-6 (‘Een geval van bezetenheid’).
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betrof het een boze geest die gedurende anderhalf uur eedelifle vrouw veran-
derde in een razende en op de grond kronkelende persoon. Khnugefsdat hij
gedurende seances ‘lagere geesten’ ontmoette. Daarmde Hgekoals in kringen
van spiritualisten gebruikelijk was, op geesten van ogerien die in het hierna-
maals nog niet op een hoge trede van ontwikkeling stonden. d@eséen moesten
nog door vele stadia reizen voordat ze in het nieuwe dlemazzouden komen. Boze
geesten hadden geen enkele genade ervaren en leefdenhal. @&piritualisten
dienden zich dan ook volgens Van Herwerden te onthouden vaptoepen van
deze geesteff® Seances hadden als doel het oproepen van goede geesterie va
mensen kunnen leren.

In het genoemde artikel wilde Kruyt aantonen dat in hieleinelom wel degelijk
zo iets bestaat als bezetenheid en duistere machéeMeBerlander zou geloof in
bezetenheid zien als bijgelovigheid en kon daarom ook enietdlle de uitwerking
van het evangelie waarderen. In christelijke gemeemnteim een christelijk land
zouden zich dergelijke manifestaties van duistere machteénnréer voordoen,
omdat de hand van de verhoogde Heiland zich had uitgestrekt op gao het
gegroeide gelodf*

J.W. Gunning schreef aan Kruyt dat laatstgenoemde, in eeep@rtikel over
het animisme, omschrijvingen zou hebben gebruikt die in Medkin de regel
werden gebruikt in verband met spiritisme. Kruyt zou de vellirsgen omtrent het
voortleven van de ziel, in tegenstelling tot De la Sayessniet willen verklaren uit
het dromen van de mens, maar uit spiritistische kgrselen rondom denoana
rituelen. De la Saussaye zou het spiritisme verwaarld2enning was echter van
mening dat Kruyts interpretatie van belang was voor hetrong aan de zendings-
school, omdat ‘de realiteit van spiritistische vers@elen nu eenmaal onder
jongelui in de lucht zit'. Hij voegde daaraan toe: ‘Nu voed ek lallerminst op tot
spiritisten; integendeel, het is absoluut k&pain het zendingshuis om aan deze
dingen te doen. Maar het is voor de houding die men op hdinzggsveld tegenover
de heidenen aanneemt van zeer groot gewicht of men tegeteneedingen geheel
sceptisch staat, dan wel of men er een realiteit imerke

Uiteindelijk brak Kruyt met het spiritisme. Terugblikkend opm4iven schreef
hij daarover:

De aantrekkelijkheid van het occultisme is het eerst voprgeluwd, toen onder de
‘geesten’, die zich manifesteerden, nimmer die van mipedar was; hierop hoopte ik
steeds. Door verschillende ervaringen en door nadenken heip dken het Spiritisme

een mening gevormd, en deze is van die aard, dat ik aan kehijresel niet meer die
realiteit kan toekennen, die ik er vroeger aan gehecht h&bd®looeken over Spiritisme
(o.m. alle jaargangen van ‘Op de grenzen van twee der@lgingen in de Pos§g“.

Hetzelfde lot was later overigens ook de dogmatische werkeijn boekenbezit
beschoren. Kruyt vond dogmatiek voor een zendeling gevaattje zou de vrije

220 vergelijk Janserieuwe zekerhejblz. 77-81.

221 Kruyt, BrAKrvr, 1908 (3), blz. 6.

22 Kapaliis een Bare'e-woord voor iets dat de adat absolexkiedt.
222 Brief J.W. Gunning aan Kruyt, 29 december 190RAZ 96A/7/1).
224 Kruyt, ‘Beantwoording’, blz. 9.
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blik op de mens vertroebelen en hem slechts belemmerguistie werkwijze te

vinden??®

3.4.7 Levensstijl

Kruyt reflecteerde niet systematisch over de vraag fjpdexensstijl van invioed
was op het zendingswerk in Poso. Ook terloopse uitspralenmasgsionaire ascese,
in de zin van een levensstijl van zelfverloochening enpldise, zijn nauwelijks te
vinden in dagboeken en correspondefffiddet voorgaande hoofdstuk maakte dui-
delijk dat Kruyt uit een redelijk welgesteld milieu kwam. Zjjrootvader bezat een
apotheek in Den Haag en diverse familieleden hadden uitstekmaatschappelijke
functies. Het was voor Kruyt gewoon contact te hebben megtsen op hoogge-
plaatste posities. In zijn jeugd hield hij vakanties in bmnen buitenland. Ook na
zijn repatriéring deed hij dit soms, zoals een vakantieropland in 1933%’

Tijdens zijn opleiding in het Zendelinghuis bleek het vouyt niet altijd
gemakkelijk contact te onderhouden met mensen die over mimdkectuele capa-
citeiten en over minder discipline beschikten dan hijzé¢ft is opvallend dat deze
karaktertrek hem in zijn omgang met de To Pamona weinidehile. Terwijl Kruyt
in de loop der jaren uiterst kritisch schreef over Agderlandse collega’s, was dit
in veel mindere mate het geval waar het de To Pamdnat.d2oorslaggevend was
dat hij altijd weer zocht naar ernst in de ander.

Hoewel Kruyts ouders in dienst van ngic waren geweest en derhalve slechts
een bescheiden inkomen hadden, zag hij zelf kans een bghkeapitaal op te bou-
wen, dat in ieder geval voldoende was om na repatriérintp@srie kopen. Uit het
bronnenmateriaal is niet duidelijk hoe hij aan dit geld kveainof er sprake was van
een erfenis of schenkingen uit familiekring. Het sefernj van de talloze artikelen
leverde hem steeds een honorarium op (afhankelijk varerdgtd variérend van
enkele tientallen tot enkele honderden guldens), maar waheeenrtikelen over
zending betrof liet hij de vergoedingen overmaken naanb® Een deel van de
honoraria liet Kruyt vastzetten in een studiefonds \&jpr kleinkinderen. In een
schrijven aan zoon Jan meldde hij hierover: ‘Ik heb eem peikelen gereed
gemaakt voor tijdschriften, opdat er weer wat geld in haatitavan het studiefonds
kome.??® Soms liet hij het geld overmaken naar de rekening van pleedentjali
Sigilipoe??® Dochter Miep beschikte in 1934 over fl. 1.700 spaargeldg&i was
voor het grootste deel afkomstig uit giften van haar oufd®tet ligt voor de hand
te veronderstellen dat ook de andere twee kinderen vé&bgeh) giften ontvingen.

Gedurende de periode dat Kruyt werkzaam was in Poso, |leefuahiyvesterse
maatstaven sober. Vooral tijdens zijn vele reizerdénregio leefde hij met een
minimum aan luxe. De huizen waarin hij woonde waren namstesse standaard
gebouwd, maar ze waren zeer sober van uitvoering. @mptek waar hij woonde,
was het eten eveneens eenvoudig. Een grote diversiteieaensmiddelen was in
de regio niet beschikbaar. Uit de Minahasa liet hij zichter geregeld kisten met

225 Kruyt, ‘Dagboekl915’, 17 november.

226 7ie voor een samenvattende bespreking van misimscese: J.A.B. Jongenedissiologie, I
Missionaire theologie's-Gravenhage, 1991, blz. 28-34.

227 Brief Kruyt aan zoon Jan, 28 maart 1933 (ARvdBAQ/5a-b).

228 Brief Kruyt aan zoon Jan, 30 januari 1934 (ARVdIBA/2/5a-b).

229 Brief Kruyt aan zoon Jan, 14 juni 1933 (ARvdZ Al5a-b).

230 Brief Kruyt aan zoon Jan, 3 april 1934 (ARvdZ A0B5a-b).
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etenswaren toesturen: suiker, bloemkool in blik, cognaclerijfpapier?** Ds. P.
Pogoa, een van de eerste inheemse gemeentevoorgangelden-Celebes, herin-
nerde zich Kruyt als een man die zonder luxe leefdehatljvaak werkkleding aan.
Netjes kleedde hij zich uitsluitend wanneer er bezoek ki#am

Bijzondere uitgaven deed hij met name voor het aanschaffanboeken en
abonnementen op tijdschriften. De dagboeken en corresp@ntenatten veel pas-
sages over bestellingen en verzoeken om een abonnemegetentr met name
publicaties op de terreinen etnologie, zending en litarafZo valt in de correspon-
dentie met vriend Bram van der Flier te lezen dat hij @mmnnement nam op de
Nieuwe Theologische Studiéds reden voor het nemen van dit abonnement schreef
Kruyt: ‘Het informeert je heerlijk over alles wat eerschijnt.?*® In dezelfde brief
vroeg hij boeken over paradijs- en zondvlioedverhalen eosturen. Daarnaast
ontving Kruyt bijvoorbeeld heNRC-Handelsblad®* Het Christelijk Volksblad®
De Indische Gid$® benevens periodieken van de genootschappen waarvan hij
correspondent was. Ook op Engelstalige tijdschriften, adalperiodiek van het
Amerikaanse aardrijkskundig genootschap, had hij een abonh&hen

Zelfverloochening, als uitingsvorm van missionaire sscevas bij Kruyt niet
zichtbaar in het afzien van luxe. Ontegenzeggelijk zagamjavervioed af door te
wonen en werken in Poso, maar wat hij nodig had bedtéjlger post® Hij paste
zich niet restloos aan. Wel kenmerkte Kruyt de groteiglise waarmee hij zijn
dagen indeelde om zoveel mogelijk werk voor de zending te kurereetten. Hij
stond vroeg op, werkte bij het licht van een olielampigwas kritisch op zichzelf
wanneer hij s middags te lang sli&p.zZelfverloochening is ook zichtbaar in zijn
volharden in het directeurschap van de kweekschool te Pendeso. &dere weg
was voor hem aanvaardbaar dan blijven tot vervangingeleraas.

3.5 QGONCLUSIE

Kruyts spiritualiteit was bovenal een missionaire spilitieia Vooral in de dag-
boeken van de eerste jaren is zichtbaar dat zijn getdo$makelijk verbonden was
met het werk van de zending. Gebed en bijbellezing warenalleen gericht op
versterking van het eigen geestelijk leven en het vindartre@st, maar met name
op het vinden van kracht om het missionaire werk te dpéns zelfs zichtbaar in

1 Kruyt, ‘Dagboek 1892’ 23 april.

232 |nterview P. Pogoa, Bomba, juni 1993.

233 Brief Kruyt aan A. van der Flier, 15 april 1918RvdZ 101A/6/3).

234 Brief Kruyt aan A. van der Flier, 2 februari 19geRvdZ 101A/6/3).

235 Brief Kruyt aan A. van der Flier, 22 augustus 1¢$8RvdZ 101A/6/3).

236 Brief Kruyt aan zoon Jan, 17 januari 1933 (ARVAIBA/2/5a-b).

27 Brief Kruyt aan zoon Jan, 21 november 1932 (AR%¥0BA/2/5a-b).

238 Kruyt onderscheidde zich op dit punt van zendglien Kate die op de grens van armoede leefde.
Laatstgenoemde schreef in een brief aan het zesloistuur dat hij had geleerd ‘gebrek te hebben’,
dat hij door het voedselgebrek in Napu niet weredrgkt' en dat hij zich er wel bij bevond. De
Duitse etnoloog A. Grubauer, die Ten Kate bezoshtak zijn afschuw uit over diens levensom-
standigheden (brief Ten Kate aan zendingsbestuuni2l915, ARvdZ 64/2). Het zendingsbestuur
was van mening dat het ging om zelfopgelegde armow@nt hij zou gemakkelijk aan meer
voedsel hebben kunnen komen (brief bestuur aarkKaes 29 oktober 1915, ARvdZ 64/2).

29 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 17 januari.
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Kruyts betrokkenheid bij spiritisme, met name in zijn hoophdjgin de evangelie-
verkondiging zou worden begeleid door de geest van een overleseér P

Gebed en bijbellezing waren voor een groot deel gerichiteogeloofsopvoe-
ding van de mensen om Kruyt heen: in de eerste plaafsrdg in de tweede plaats
de murids en de hulpen in huis. In de derde plaats waren gebed eliezijhg
gericht op de inwoners van Midden-Celebes die in het vansKruyt, of bij het
dorpshoofd, de bijbelse vertellingen kwamen bijwonen.itBpliteit had voor hem
niet alleen betrekking op het eigen, individuele geloofsverteouw God. Het ging
in zijn spiritualiteit ook om de ander: door deze te lidda bij zijn eigen spiritu-
aliteit wilde hij hem in relatie brengen met God en Jezhsstus en opvoeden in
een persoonlijk geloof.

Op grond van Kruyts publicaties en het beschikbare amhtefiaal is de con-
clusie gerechtvaardigd, dat zijn eenvoudige levensstijlveidbonden was met een
theologische reflectie op de hem omringende armoede emteght van slavernij.
Hij was weliswaar sinds 1933 geabonneerdrijp en Taak*’ de periodiek van de
religieus-socialisten, maar de doorwerking van het slederaocratische gedachte-
goed is nergens in Kruyts werk expliciet zichtbaar. In agiobiografische notitie,
geschreven na zijn repatriéring, treffen we een van tKragoradische uitlatingen
over zijn politieke denkbeelden aan. Hij schrijft daar Zh meest verwant te
voelen met de sociaal-democratie ‘omdat dit doelbewust omderiag en verbe-
tering der toestanden aanstuurdé’Het beschikbare bronnenmateriaal maakt niet
duidelijk wanneer hij koos voor de sociaal-democratie en waaigmpolitieke
denkbeelden geen zichtbare implicaties hadden voor zij@ ofs de samenleving
van Midden-Celebes. Zo zette hij zich niet in voomamatschappelijke emancipatie
van dewatug terwijl dit voor een sociaal-democraat wel voor de haadl drelegen.
Evenmin erkende hij het medische werk en de handelsondegeamals wezenlijke
onderdelen van het zendingswerk. Kruyts spiritualiteit wagclhyeop God, veel
minder op de wereld. Voor zover de aandacht was gericht eyerddd, ging het om
het opheffen van de mens tot God en niet om het Hewiyan de mens uit
structuren van onrecht. Kruyt had in Midden-Celebes wehlswok aangestuurd op
‘verandering en verbetering der toestanden’, maar voor Wwamdat vooral een
proces van geleidelijkheid waarbij bestaande maatschgepetrbanden bewaard
moesten blijven.

240 Brief Kruyt aan zoon Jan, 17 januari 1933 (ARVAIBA/2/5a-b).
241 Kruyt, ‘Beantwoording’, blz. 9.
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Deel Il

Het denken van Kruyt: de ontmoeting van de zending
met de godsdienstige wereld van de To Pamona






4  De godsdienstige wereld van de To Pamona:
het animisme

4.1 INLEIDING

In deel | is de levensloop van Kruyt in kaart gebracl#amij kwam zijn visie op
missionair werk in de godsdienstige wereld van de To Pamogeregeld aan de
orde. Deel Il onderzoekt welke visie Kruyt had op het asnmai (hoofdstuk 4),
welke denkbeelden hij ontwikkelde over zending (hoofdstuk 5) enhijode ver-
houding van de godsdienst met de zending zag (hoofdstuk 6). Rieheofdstuk
richt zich op Kruyts visie op het animisme en onderzoektkev etnologische
hypothesen hij hanteerde. Hoewel dit hoofdstuk veel aandaefftt agn Kruyts
etnologische opvattingen over de godsdiensten, gaat hetamat om dé¢heologia
religionum Zijn gedachten daarover zijn echter uitsluitend tste@an in de context
van descientia religionumzijn godsdienstwetenschappelijke visie op de evolutio-
naire ontwikkeling van de mens en de religieuze ervaring.

4.2 DE CONTEXT VAN KRUYTS DENKEN

Kruyt stond in zijn denken sterk onder invloed van negentieaderse unilineaire,
evolutionaire concepten van de ontwikkeling van de godséienBteze paragraaf
schetst daarom eerst in welke context Kruyts denken woemg. De negentiende
eeuw liet ten opzichte van de voorgaande eeuwen een opvahgriggng zien in
het denken over de godsdiensten. Achttiende-eeuwse denkezertiantveelal een
deterministische ordening van het menselijk leven, diendasen en de wereld-
samenleving indeelde in onveranderlijke klassen. In deeendi@istische ordening
van de samenleving was het christelijke continent be&thawijl daarbuiten het
barbarisme regeerde. In de negentiende eeuw won een [éexabgening van mens
en samenleving terrein. Niet langer had elk mens en elkeligods een onveran-
derlijke, gedetermineerde plaats onder de hemel, maamzekaich ontwikkelen
naar een hoger niveau. Een statische classificatiejnvasnsen en culturen als
hoog of laag werden aangeduid, maakte dus plaats voor eenvesiin sociale ont-
wikkeling het centrale begrip was.

4.2.1  Ontwikkeling en beschaving

In de achttiende eeuw werden de contouren van deze veranitedaegken reeds
zichtbaar. De Engelse filosoof Adam Smith (1723-1¥@@)derscheidde in het jaar
1762 vier stadia in de menselijke ontwikkeling: de samenleviorgnen van jagers,
herders, landbouwers en handelaren. Die van de handelamwdevdnet hoogste
stadium van ontwikkeling. Smiths visie bood ruimte voor eennomische en

! Niet te verwarren met de hieronder besprokenltiogoW.R. Smith.
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sociale ontwikkeling van laag naar hoog, maar evenals de@eministische classi-

ficatie bleef vaststaan dat de westerse samenlewviaginbegrip van de christelijke

godsdienst, aan de top van de piramide stdndomgekeerde zin bleef het oordeel
over ‘primitieve’ samenlevingen en ‘primitieve’ godsaséen gelijk: deze stonden

onder aan de ladder.

Ruim honderd jaar later was de invloed van deze evolutiectist classificatie
nog duidelijk zichtbaar in het werk van de filosoof Herbgrér®er (1820-1903). In
zijn werk The Principles of Ethi¢sin delen gepubliceerd tussen 1879 en 1893,
wijdde hij het tweede hoofdstuk van deel | aan de socialeitéxode ontwikkeling
van het menselijk gedrag. Hij begon zijn exposé metveenijzing naar het schijn-
bare doelloze gedrag van ‘the very lowest creatures’nelieo weinig herkenbare
doelen hebben als ‘the struggles of an epileptikenmerkend voor laagontwik-
kelde levensvormen is volgens hem, dat ‘conduct is cotesditof actions so little
adjusted to ends, that life continues only as long aadbieents of the environment
are favorable® Het handelen van hoger ontwikkelde diersoorten daarentegen
merkt zich door een ‘far better adjustment to their erdszij hadden daarbij een
‘new set of adjustments’ ontwikketdBij de mens is dat volgens Spencer niet
anders. Het verschil tussen ‘beschaafde’ (‘civilized')wilde’ (‘savage’) is dat de
eerste in staat is zich beter aan te passen aadenamgeving van hem eist en
zodoende beter doelmatig kan handelen. Het ‘supreme endallardoelmatig
handelen is het verlengen van het individuele bestadretenstandhouden van ‘the
life of the species’.

De beschaafde mens is daarvoor volgens Spencer aanrkebkédj toegerust
dan de barbaar: ‘If we take any one of the major endewed, we see greater
completeness of achievement by civilized than by savage;vee also see an
achievement of relatively numerous minor ends subserviagrnends” De be-
schaafde mens is beter in staat zich te voeden, hijas imestaat zich te kleden en
zich zo aan te passen aan klimaat en werkomstandighdiglenook beter in staat te
zorgen voor adequate behuizing. De verschillen tussendien mutje van de bar-
baar en het woonhuis van de beschaafde mens beschouwdmSaks tekenend
voor het contrast ‘in number and efficiency of the adpemts of acts to ends
betrayed in their respective constructichBit bracht hem ertoe radicale verschillen
te zien tussen de hoogontwikkelde, beschaafde volken enadentaikkelde,
primitieve volken:

And when with the ordinary activities of the savage we comglae ordinary civilized
activities — as the business of the trader, which invoilvestiplied and complex
transactions extending over long periods, or as professimoahtions, prepared for by
elaborate studies and daily carried on in endlessly vanetsf@r as political discussions
and agitations, directed now to the carrying of this meamunlenow to the defeating of
that — we see sets of adjustments of acts to ends, notnamiensely exceeding those

G.M. Bediako Primal religion and the Bible. William Robertson iBmand his heritageSheffield,
1997, blz. 46-73.

H. SpencerThe Principles of Ethicdndianapolis, 1978, deel |, blz. 45.

SpencerThe Principles of Ethicdlz. 46.

SpencerThe Principles of Ethicdlz. 47.

SpencerThe Principles of Ethicdlz. 48-49.

SpencerThe Principles of Ethicdlz. 48.

SpencerThe Principles of Ethicdlz. 48.
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seen among lower races of men in variety and intricacysddatto which lower races of
men present nothing analogdus.

Spencer ontwikkelde zijn ideeén betreffende de sociale evatutiauwe relatie met
het concept van biologische evolutie. De ontwikkeling dameligie behandelde hij
in relatie tot beide: wanneer een menselijke samemjesen bepaald niveau van
ontwikkeling heeft bereikt, ontstaan vage noties ovesgyong en duiding van het
bestaan (religie), die moeten worden gezien als hetzakelijke product van
intellectuele vooruitgany. Naarmate de intelligentie zich verder ontwikkelt, tekent
zich een dematerialisatie af van het bovennatuurlijkestge en goden worden
steeds meer los gezien van het natuurlijke (het sfkéfeen worden onzichtbaar en
ongrijpbaar.

De primitieve goden hadden volgens Spencer beperkte giestaii fysieke
eigenschappen. Evenals mensen maakten zij fouten en kwamierug op hun
voornemens. Pas in een veel hoger stadium van ontwikk&knmerkten goden
zich door ‘unlimited vision and universal knowledge’. Dgegischappen van de
goden worden voortdurend ‘adapted and readapted to the nébdssotial state™
Spencer kwam tot de conclusie, dat de primitieve mensajilest geen religieus
idee of religieus sentiment kende, maar dat deze in devimogle sociale evolutie
en de daarmee gepaard gaande evolutie van de intelligerdiermten. De huidige
vormen van hoogontwikkelde religie bij de beschaafde volkehettawe volgens
Spencer aan een duidelijk herkenbaar causaal en evolutpoeds:?

De theorie van de sociale evolutie kreeg in de negentieside veel navolging,
met name in de etnologie. Spencer sprak ruim voor de ptiblican Charles
DarwinsThe origin of specie€l859) alvan ‘organische evolutie’ en de toepassing
daarvan op het menselijk karakter en de intelligét®o schreef hij in zijrSocial
Statistics(1850) over het menselijk vermogen tot onbeperkte adeattransfor-
matie, ‘from a nature appropriate to his aboriginal Wikl to a nature appropriate
to a settled, civilized life™ Dat wil echter niet zeggen dat daarmee ook biologische
evolutie algemeen gedachtegoed was. Darwins principe vaatderlijke selectie,
de eerste uitvoerige uiteenzetting over organische evolutiegdragieel grotere in-
vloed dan wat Spencer had geschreven. Darwin sprak, insde eélitie van zijn
boek (1872), overigens tegen dat anderen voor hem al hadden gezgzstiereven
dat de soorten niet tot stand waren gekomen door een scheppthgsaan door
natuurlijke selectie. Hij schreef daarover: ‘It is prioleathat some did then believe
in evolution, but they were either silent, or expressetntelves so ambiguously
that it was not easy to understand their meartihg.’

In zijn latere, eveneens zeer invioedrijke, publicd@itie descent of mgdi871)
sprak Darwin zich ook uit over het ontstaan van relibfig schreef daarover in het
kader van de ontwikkeling van ‘mental powers’. In zijn eetgiek had hij zich van
uitspraken over de oorsprong van religie onthouden, volgemsnigen uit angst

SpencerThe Principles of Ethicdlz. 48.

J.D.Y. PeelHerbert Spencer on social evolution. Selected mgiiChicago, 1972, blz. 206-207.

1 peelHerbert Spencetlz. 210-211.

12 peelHerbert Spencetlz. 212.

3 gpencerThe Principles of Ethigslz. 25-26.

4 spencerThe Principles of Ethigblz. 24.

*  Ch. Darwin,The origin of species by means of natural selectipthe preservation of favoured
races in the struggle for liféNew York/London, 1962, blz. 479.
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voor kritiek op zijn radicaal materialistische benadgman de mens. Hij beperkte
zich in die eerste studie dan ook tot de bespreking van epkgtshologische
aangelegenheden, zonder de ontwikkeling van de geest te besfriekéet boek
over de afstamming van de mens schreef hij echter explilce er geen bewijs is
dat ‘man was aboriginally endowed with the ennoblingebéti the existence of an
Omnipotent God.” Hij constateerde juist het omgekeerdenefik dat vele
barbaarse volkéh ‘have no idea of one or more gods, and (...) have no words
their languages to express such an id&®aarmee wilde hij niet uitsluiten dat er
een schepper en regeerder van het universum bestaatdaeoter spraken ‘the
highest intellects that ever lived’ in bevestigende zervidlgens voerde hij aan, dat
religie niet afwezig is bij de minder beschaafde volkeantwhet geloof in on-
zichtbare en geestelijke krachten zou juist daar vrijwelarseel aanwezig zijn.
Deze vormen van religie beschouwde Darwin als bijproglant de ontwikkeling
van de geestelijke vermogens van de primitieve mens.e¥lling, verwondering,
nieuwsgierigheid en een basaal vermogen tot redenerenneidie, dat de mens
wilde begrijpen wat er om hem heen gebeurde.

Darwin liet zich in deze beschrijving van de oorsproag xeligie leiden door
etnologische en godsdienstwetenschappelijke publicaties péritele 1865-187Y.
Zo leunde hij sterk oResearches into the Early History of Mankid#65) van de
etnoloog E.B. Tylof? het boekOrigin of Civilizationand the Primitive Condition of
Man (1870) van de etnoloog J. Lubbdtlen op godsdienstwetenschappelijke publi-
caties van de zojuist genoemde H. Spencer. Het is dan ebkenwonderlijk, dat
Darwin kwam tot een evolutionair schema waarin de godsti@oh ontwikkelde
van een geloof in ‘unseen spiritual agencies’, via fstigg en polytheisme, tot
monotheismé’ Hij liet daarbij in het midden of het monotheisme maerden
beschouwd als een tussenfase, die uiteindelijk leidt tgh ‘hental faculties’, een
hoger stadium van rede en kennis.

4.2.2  Ontwikkeling en religie

Darwin maakte voor de onderbouwing van zijn evolutionisgsecisie op de oor-
sprong en ontwikkeling van de mens dus gebruik van systemagachmpirische
studies van niet-christelijke religies. De etnologischeeidiine, die zich richtte op
het onderzoek naar ‘primitieve’ culturen en oorspronkeligigie, kwam na het
midden van de negentiende eeuw sterk op. In de theologieyamet in het kader
van het oudtestamentisch onderzoek, werd rond het midderdesanegentiende
eeuw steeds meer gepubliceerd over de oude religies vanidagnvDosten. Dat
wil niet zeggen dat er voor circa 1850 nog geen onderzoelkdeaaiet-christelijke
religies plaats vond, maar het onderzoek was nog fragrisahtasan aard. De theo-
loog en etnoloog W. Schmidt bood in zifgrsprung und Werden der Religion
(1930) een globaal overzicht van vroege geschriften overdgodden en de
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Darwin, The origin of speciesoorwoord van J. T. Bonner en R.M. May, blz. k-xi

Darwin gebruikt de begrippen ‘savages’, ‘barbasiaen ‘aboriginals’ door elkaar.

Darwin, The origin of specigdlz. 65.

Darwin, The origin of speciezie de citaten en de voetnoten, blz. 65-69.

E.B. Tylor, Researches into the Early History of Mankind and evelopment of Civilization
London, 1865.

J. LubbockQOrigin of Civilizationand the Primitive Condition of Mah.ondon, 1870.

Darwin, The origin of specigdlz. 68-69.
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oorsprong van godsdienstéhHij begon zijn overzicht van de ontwikkelingen aan
protestantse zijde in de eerste helft van de negentiengeraet een korte bespre-
king van het ontwikkelingsschema dat G.W.F. Hegel hanteéerdin Vorlesungen
uber die Philosophie der Religioti820-18313* Het hiernavolgende gaat kort op
Hegel in, want zijn publicaties waren van grote invlopchet ontstaan van evolutio-
nistische concepten van (culturele en religieuze) gedehie Ook had hij grote
invioed op de ontwikkeling van het onderzoek naar de religieoudtestamentisch
Israél.

Hegel onderscheidt drie soorten religie: natuurlijke reliceligie van de gees-
telijke individualiteit (of de vrije subjectiviteit) ereligie van absolute finaliteit. De
natuurlijke religie verdeelt Hegel onder in drie subcategaride eerste categorie
betreft de natuurlijke religie, waarin magie een belghgrol speelt. Tot de tweede
categorie rekent Hegel religies van ‘het in zichzelf veldie bewustzijn’, waarbij
hij onderscheidt tussen het ware Zelf en spontaan beyaudtij rekent daartoe de
religies van China, het boeddhisme en het brahmanismesldiobnderscheidt hij
religies die de overgang vormen naar de sfeer van de giestetiividualiteit of
vrije subjectiviteit. Daartoe rekent hij onder meer @#gre van Zoroaster. Een
hogere vorm herkent Hegel in het judaisme en in de relgie de oude Grieken en
Romeinen. Het christendom tot slot beschouwt hijd@shoogste ontwikkelings-
vorm van religie.

In zijn Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschi¢h&87¥° werkt Hegel
de ontvouwing van de Geest in de geschiedenis uit. De gdsciis van de wereld
is voor hem in essentie de realisatie van de GeeshobDfelstukken van het boek
volgen dan ook bovenstaande indeling in religies. In de openingaaihet hoofd-
stuk over de Germaanse wereld schrijft Hegel, dat de GesaaGeest de Geest van
de nieuwe wereld is. Het doel is ‘de realisatie van delates waarheid’. In de
geschiedenis van Noordwest-Europa constateert Hegelerggatutie: de overheer-
sing door vreemden (de Romeinen) leidde tot het overnenmeeerareligie die niet
eigen was aan de cultuur. De vermenging van die elemergede eigen cultuur —
Hegel spreekt hier feitelijk van een acculturatief preedsidde tot een grote ont-
wikkeling, die uitmondt in een wereld die tot haar bestémy komt. Het einde der
dagen is in zicht, omdat het grote principe van hgt ¥@rwerkelijkt werd in het
christendont?

De Duitse dichter en filosoof G.E. Lessing (1729-1781), diedlémhts terzijde
wordt genoemd, legt evenals Hegel nadruk op het verbandeligie en ontwik-
keling. Hij ziet de historische religies als faserd& opvoeding van het menselijk
geslacht. Zijn pleidooi voor tolerantie is gerelateerd agmvzaardering van de
godsdienst — naast de politiek — als het belangrijksteumsnt voor de opvoeding

% W. Schmidt,Ursprung und Werden der Religion. Theorien und detten Miinster, 1930, hoofd-
stuk 4. Schmidt wijst op het werk van Kruyt in hdstuk 7.2c. De Engelse vertaling van dit werk,
The Origin and Growth of Religion. Facts and Theariverscheen in 1931 (heruitgave van deze
vertaling: New York, 1972). Zie voor de korte vejzing naar Kruyt blz. 83. J. Waardenburg geeft
een goed overzicht in zijn studBassical approaches to the study of religi@en Haag, 1973. Zie
ook P.D. Chantepie de la Saussdyehrbuch der Religionsgeschichfereiburg, 1887, Erster Band,
blz. 35-36.

G.W.F. Hegel,Vorlesungen Uber die Philosophie der Religidreipzig, [1820-1831], nieuw
uitgegeven: Hamburg, 1993-1995.

% G.W.F. HegelVorlesungen iiber die Philosophie der Geschichéipzig, s.a. [1907].

% G.W.F. HegelPhilosophy of HistoryNew York, 1901, blz. 434-435.
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van het volk. Deze opvoeding moet in een eeuwenlangPieiken tot loutering:
tot de heerschappij van het verstand en de liefde. Hep@irh van dit proces heeft
bij Lessing een welhaast eschatologisch karakter: eiemis de mens ooit de
waarheid ten volle zal kennen, zal hij het stadium vastaed en liefde — het
resultaat van de opvoeding van het volk door politiek egieel volledig bereiken.
Het eizr;dpunt is altijd weer een hoger stadium van kenmsdeawaarheid en van
liefde:

Terugkomend op de vraag naar het beginpunt van de systeraattsdie van
de religies wijzen we op de constatering van J. Waatdgnklie in 1973 schreef
over ‘the 100 years or so since the study of religion becameacademic
discipline’?® Ook Gillian Bediako geeft aan, dat van een systenaibestudering
van de godsdiensten pas vanaf circa 1850 sprake was. €ijwif) haar studie over
‘oorspronkelijke’ primal) godsdienst bij de Schotse theoloog William Robertson
Smith — op déEncyclopaedia Britannicavaarin de begrippen animisme, totemisme
en magie in de achtste editie (1852-1860) nog slechts marginedén behandeld,
terwijl de negende editie (1875-1889) belangwekkende artikeleat bam de etno-
logen E.B. Tylor (1832-1917) en J.G. Frazer (1854-18%41).

Bovengenoemde W.R. Smith gaf bijzondere aandacht aanrdeuding van
christendom en ‘oorspronkelijke’ religi® Evenals zijn sterk door de ontwikkelings-
concepten van Hegel beinvioede vriend Wellhausen (1844°1918mith schreef
het voorwoord op zijiProlegomena zur Geschichte Isragl878%2 — zag hij duide-
lijke overeenkomsten tussen oudtestamentische religtositedorspronkelijke, toen
‘primitief’ genoemde religies. Hij was overtuigd dat priieve religies in diverse
klassen ingedeeld kunnen worden en dat ontwikkeling van laadgroag@ mogelijk
is. Deze overtuiging bracht Smith tot de conclusie datetigie van het Oude
Testament op onderdelen als primitief aangemerkt moetemp maar dat een
ontwikkeling zichtbaar is, die via de krachtige impulsan de profeten uiteindelijk
uitmondt in de superieure boodschap van het christendonontdighreef het supe-
rieure van het christendom in termen van universakteibeschaving. Spiritualiteit
was per definitie iets abstracts, los van het visuelsteffelijke van het weerzin-
wekkende heidendom. De offerdienst in de tempel zag hij alsveehlijfsel van dit
heidendom, evenals de omschrijving van het sterven eansJin termen van
offerdood. Volgens Bediako was het streven van Smith gesjeleen apologie van
het christendom: hij wilde de vitaliteit en superiorite#tn deze religie aantonen
vanuit het vermogen van het christendom zich voortdurebtijten ontwikkeler?’

Wellhausen onderscheidde vier stadia in de ontwikkelingdeatsraélitische
godsdienst: de religie van de nomaden, van de boeren, vanfdeepren van de
priesters. Hij volgde op hoofdlijnen de indeling van Hegelt dien verstande dat
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G.E. LessingDie Erziehung des Menschengeschledeslijn, 1780.

J. Waardenburd;lassical approachevoorwoord, blz. v.

Bediako,Primal religion, blz. 46-47. Een bespreking van de visie van Eesiopn op ‘primitieve’
volken en hun religies, tot circa 1850, is te vimdg blz. 46-73. Voor Frazer, ZiBA, blz. 216-217.
Zie hoofdstuk 1 voor het gebruik van de term Spoonkelijke religie’. Zie eveneens: ‘Van nature
godsdienstig’ Wereld en Zendingl999/2. In deze publicatie wordt ook de termrimire’ religie
gebruikt.

Zie S. Killing, Zur Datierung der ‘Genesis-P-Stucke’, namentlicts dé@pittels Genesis XVII
Kampen, 1964, blz. 153-165.

J. WellhauserProlegomena zur Geschichte Isrgeierlijn, 1878.

Bediako,Primal religion, blz. 350.
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de hoogste ontwikkelingsfase in de religie van IsraéGelgetzesreligigmiet gelijk
stond aan dé&ntfaltung des absoluten Geistee zichtbaar zou zijn in het christe-
lijk geloof en de geschiedenis van Noordwest-Europa.

In zijn beschrijving van de ontwikkelingsfasen gaat Wellhausevan diverse
filosofische, cultuur- en godsdiensthistorische voorondiirggen. Zo was het voor
hem vanzelfsprekend dat de Pentateuch niet vroeg gedateendiden, aangezien
de Israélieten in hun oergeschiedenis niet over hetftsebtiden hebben beschikt.
Het denken in evolutionaire schema’s drong hem tot detwgarg, dat de oor-
sprongen primitief moesten zijn: een cultuur zonder schnfeen religiositeit die
zich nog niet aan de angst voor het magische ontwoiseld

W.R. Smith had niet alleen intensief contact met Weblea, maar ook met de
Nederlandse theoloog en, sinds 1855, Leidse hoogleraar AeKyé828-18913*
Kuenen was een leerling van de systematische theolodgidse hoogleraar J.H.
Scholten (1811-1885), die gezien wordt als een van de grontdeggede moderne
theologie in Nederlan®. Kruyt verdiepte zich in zijn jeugd grondig in Scholtens
werken. Rasker noemt evolutionistisch optimisme als eende kenmerken van
Scholtens theologische arbeid: de toekomst van de menshéhineert in de
nieuwe hemel en de nieuwe aarde, waar mensen in volkomenhetter zonde
zullen leven. Zondigheid omschreef hij als een te owveran fase in de ontwikke-
ling van het menselijk geslactitBekering en ontwikkeling worden in deze visie
heel dicht bij elkaar gebracht: bekering is niet anders darele en cognitieve
ontwikkeling. Zending werd daarmee tot een zaak van opvaadbaschaven. Deze
visie kreeg ook in kringen van hsgzc navolging, met name bij de zendelingen
T.A.F. van der Valk en D.J. ten Zeldam Ganswijk, did ziteindelijk in een uiter-
ste, logische doordenking van deze theologische visie in 1838%8 losmaakten
van de zending’

Kuenen dacht evenals Scholten evolutionistisch: de sysisethe volksreligie
van Israél ontwikkelde zich onder profetische leidingitotzedelijke religie van het
jahwisme en mondde uit in de priestergodsdienst van dekivehen volgde daarin
de keuze van de oudtestamentici E. Reuss en K.H. Graf) Hign publicaties van
respectievelijk 1834 en 1853 kozen voor een late datering vapriesterlijke
wetten®® De oude religie van Israél had volgens Kuenen, in de desovan G.
Bediako, ‘much in common with other contemporary Semiéigions containing
nothing that was distinctive.” Kuenen beschouwde de peltrdée verhalen van
Genesis als ‘anachronistic theological retrojectiohsaanuch later age’ en als
hoofdzakelijk etnografische legenden die niets van doen haué¢ de tijd die zij
beschreverl’ De religieuze ideeén die zouden zijn geformuleerd in devdijd de
patriarchen konden simpelweg niet in die tijd ontstaam »ijndat zij niet inferieur
waren aan de profetische geschriften van de achtste eeuistus.

De evolutionistische vooronderstellingen leidden tot eewmaltgnde cirkel-
redenering, die van grote invloed was op de datering varestadientische teksten.
De Zwitserse theoloog Kiilling schreef in zijn proefstthuitvoerig over de grote rol

3 Bediako,Primal religion, blz. 75.

% RaskerDe Nederlandse Hervormde Ketdz. 115, 120.

% RaskerDe Nederlandse Hervormde Ketdz. 118.

%7 A.Th. BooneBekering en beschaving. De agogische activiteitem het Nederlandsch Zendeling-
genootschap in Oost-Java (1840-186&)etermeer, 1997, blz. 37.

Kulling, Zur Datierung blz. 5-6

Bediako,Primal religion, blz. 81-82.
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van filosofische, cultuur- en godsdiensthistorische voonateléngen in het oud-
testamentisch onderzo&kOok Bediako komt hier tot de conclusie dat:

(...) both Kuenen and Wellhausen discounted any possibility of ttaribity of the pre-
Mosaic history and beliefs as recorded in the Old Testhiamgsh a major reason for
discounting so totally the patriarchal history and religiauld seem to lie in their under-
standing of primal religion as ‘the lowest concept of felig as ‘childish’, inherently
ahistorical and uncivilizetf:

Israél ruilde het nomadisch bestaan in de woestijroor een agrarisch bestaan in
het land Kanaén. Deze verandering leidde volgens Kueneenbeamuit het kader
van de vier ontwikkelingsstadia van Smith, tot een groteikkeling van de gods-
dienst van Israéf Mozes, die volgens Kuenen als eerste de naam Jahwe gebruik
legde mogelijk in de vorm van de tien geboden de basis vofMetienaar toch was
hij geen monotheist: hij vereerde Jahwe als de heiligeyr erkende ook de Egyp-
tische gode® De concrete voorstelling van God als vuur en licht basete hij
als kenmerkend voor een primitief stadium in de godsdienstigeikkeling®* De
overgang naar het agrarisch bestaan en de assimilatielementen uit andere
godsdiensten en culturen vormden echter een sterke impulsdeoontwikkeling
naar een hoger stadium: uit het zinnelijke ontwikkelde zicly&estelijke'

Dat neemt niet weg dat Kuenen de tijd van David en Salypeerde als nog
half-barbaars. De verheven teksten van Psalmen en Spricakden dan ook onmo-
gelijk ontstaan zijn in de tijd van David, want ze getuigem maige vroomheid en
een zuiver Jahwisnfé.De verhalen van de Ark van het verbond bewezen volgens
Kuenen, dat de voorstellingen over God primitief warend @as plaatsgebonden
en fysiek aanwezig: de verhalen getuigden van ‘eene weinigwarth vrij zinne-
lijke opvatting van Jahveh’s wezel’Met het binnenbrengen van de Ark werd God
fysiek Jeruzalem binnengebraéhOok het denken over de vijanden van Israél be-
schouwde Kuenen als een aanwijzing voor een lage ontwikkedin het godsbeeld:
de gerichtheid op wraak beschouwde hij als onlosmakedijkonden met een lage
moraal van de godheid en derhalve als bewijs van eennaléarbaarse vorm van
godsdienst.

Kuenen zag het opstaan van profeten als de meest opijkerkatwikkeling in
de godsdienst van Isr&8lDe monotheistische inspiratie en de hoog ontwikkelde
ethiek van de profeten was het hoogtepunt van de religiéskal, waarna degene-
ratie optrad in de wetsgodsdienst. Ontwikkeling van cultuurtt@elkegingen voor
Kuenen gelijk op met de ontwikkeling van religie. Bediako arguesghtdat de
reden voor de historisch-kritische benadering van dgie€alan Israél gezocht moet
worden in de wens de superioriteit van het christendom expwei gronden aan te

40 Kiilling, Zur Datierung blz. 153-164.

4 Bediako,Primal religion, blz. 83.

42 A. KuenenDe godsdienst van Israél tot den ondergang vandienischen staaDeel |, Haarlem,
1869, blz. 249.

KuenenDe godsdienst van Israddlz. 269-291, met name blz. 276-277.
KuenenDe godsdienst van Israddlz. 240, 249.

KuenenDe godsdienst van Israddlz. 249, 368.

KuenenDe godsdienst van Israddlz. 318.

KuenenDe godsdienst van Israddlz. 232-233.

KuenenDe godsdienst van Israddlz. 322-323.

KuenenDe godsdienst van Israddlz. 374-375, 388-391.
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tonen vanuit schematische ontwerpen van ontwikkelingreldgieuze geschiedenis
van lIsraél zou zich niet van andere godsdiensten onderstheidar het christen-
dom kenmerkte zich door een hoge, universele moraal enodelemtaak om

persoonlijk en nationaal leven te inspirer@n.

4.3 KRUYT EN DE GODSDIENSTEN

De in 4.2 gegeven schets laat zien in welke context Krjrytdenkbeelden over de
ontwikkeling van het heidendom concipieerde. In theologismhtwerpen van de
tweede helft van de negentiende eeuw speelden de in de vudegsaragraaf ge-
noemde ontwikkelingsconcepten een steeds grotere rat. @dwerpen leidden niet
alleen tot een reconstructie van de religie van Israéhr tevens tot een herdefi-
niéring van het christelijk geloof in termen van rede, ddteling en beschaving. In
kringen van de zending wonnen evolutionistische concepteneeuns terrein: dit
leidde tot een herdefiniéring van de relatie tussen hedtehdom en de religies en
van de verhouding van de westerse, beschaafde volkeagetkn ‘laagst’ ontwik-
kelde volken. Hoofdstuk zes gaat hier nader op in. De ontwikkelingkvayts
denken kan van deze pogingen tot reconstructie van de geschigdeninens en
godsdienst niet losgemaakt worden, ook al verwees hij + zmeer auteur dezes
bekend — in zijn publicaties niet expliciet naar Ch. Darwi. Hegel en W.R. Smith.
Zowel het onderwijs aan de zendingsschool, waar de invimedroninger en ethi-
sche theologie groot was, als ook zijn — op eigen irgfiamndernomen — studie van
werken van moderne theologen als Scholten, vormden dengsbdidem voor zijn
denken over de godsdiensten. Zijn nadruk op de evolutie van de gdsdard
voorts versterkt door zijn studie van het werk van G.Ak&d en E.B. Tylor.

In dit hoofdstuk staat de visie van Kruyt op de godsdienstetraal. S.C. van
Randwijck schreef daarover ktandelen en denken in dienst der zending

Men doet niemand van de zendelingen te kort, als men constieentt de arbeid van
Kruyt en Adriani aan de zending een nieuwe visie op de Indonesiggiedd en nieuwe
methoden van zending, van confrontatie met de oud-Indonesischesretiin ge-
schonkert?

In het beschrijven van Kruyts denkbeelden zal in ditfdgsiak het zwaartepunt
liggen op het beschrijven van zijn evolutionaire voorosigdingen ten aanzien van
religie en in het bijzonder op het ‘animistisch heidenddb@ze visie is met name
uitgewerkt in zijn belangrijke publicatdan Heiden tot Christermaar we beginnen
ruim 35 jaar voor de publicatie van dat boek om na te gaarKruyts denken zich
in de loop der jaren ontwikkelde. De behandeling is daarmozeel mogelijk
historisch-chronologisch. Kruyts visie op zending komt miatit hoofdstuk aan de
orde, maar pas in het volgende. Niet te vermijden chitee dat daarover ook in dit
hoofdstuk het een en ander gezegd wordt, want de theologie vadstkegasten is
bij Kruyt sterk verweven met de theologie van de zending

50
51

Bediako,Primal religion, blz. 103.
S.C. van Randwijckilandelen en denken in dienst der zendihdlz. 392.
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4.3.1  Het animisme als primitieve godsdienst

Kruyt stond gedurende zijn opleiding sterk onder invloed vardaeken van J.C.
Neurdenburg, met wie hij een vriendschappelijke relatidedrield. Neurdenburg
heeft zijn evolutionistische visie op de ontwikkeling van amain de lessen aan de
kweekschool behandeld. Het is aannemelijk dat — ook al waslérewrgs visie op
de ontwikkeling van godsdienst minder helder uitgewerkt dgm \zsie op de
ontwikkeling van de mens — zijn lessen een basis vormden Kruyts in latere
jaren ontwikkelde visie op de evolutie van godsdienst.

Invioed van G.A. Wilken

Wilken was getrouwd met een dochter van Neurdenburg. J.WteRosen zwager
van Wilken en getrouwd met een andere dochter van Neurdgribtroduceerde
Wilkens visie op het animisme in de lessen aan de zersdingal. Laatstgenoemde
publiceerde ook in d&ededeelingef? Kruyt kan Wilkens bekende geschrifiet
animisme bij de volken in den Indischen Archipéegeven in 1884 en 1885 (dus
aan het begin van Kruyts studie aan de zendingsschoglerj onder ogen hebben
gehad. Neurdenburg wees in zijn beschrijving van het aiideaan de zendings-
opleiding ook op de belangwekkende publicaties van Wilken. De oijpanaan de
opleiding diende zich de betreffende, nieuwe methode eigeaken ook al kon hij
zich niet ‘in alle deele’ daarmee verenigén.

Wilkens invloed in Nederland was groot. G.P. Rouffaacheuwde zijn studie
over het animisme als de triomf van het systematisstodisch onderzoe¥. Hij zou
Wilken in 1904 omschrijven als de man die een etnologischeol stichtte: ‘Wie
thans iets wil schrijven over verwante verschijnséheonze Oost, past, bewust of
onbewust, de methode van Wilken toel. van Baal en W.E.A. van Beek omschrij-
ven Wilken als een ‘ardent supporter of Tylor and a typieptesentative of the
school of thought which used animism as a master-key &etiplanation of all
problems presented by primitive custotiWilken stond volgens de Indonesische
antropoloog Koentjaraningrat sterk onder invioed van @elyi held theory of the
time, e.g. the theory of unilinear evolutiof’Hij was overtuigd van de mogelijk-
heden die de theorie van sociale en biologische evdlaien om de oorsprong van
cultuur en samenleving te verklaren.

Met name de Zwitserse etnoloog J.J. van Bachofen (1815-b88t)de grote
invioed uit op Wilker?? Bachofen zocht de oorsprong van menselijke institaties
huwelijk en gezin in de religie en zag daarin — zonder dabghifit punt door
Darwin was beinvlioed — een evolutionaire ontwikkeling vam gemiscue samen-

%2 Zie bijvoorbeeld G.A. Wilken, ‘Landbezit in de Mihassa’MNZG, 1873 (17), blz. 107-137 en
‘Landverkoop in de Minahassa&NZG, 1874 (18), blz. 227-236.

% Zie J.C. NeurdenburéDe opleiding van onze ZendelingeMNZG, 1890 (34), blz. 433: ‘lk behoef

hier slechts te wijzen op de handleiding van PTaéle, en bijzonder op de “vier schetsen uit de

godsdienstgeschiedenis” van Prof. Chantepie dalssaye, en op diens “Religionsgeschichte”, om

niet te spreken van de werken van Max Miiller, Réyiénz., en van verscheidene monografieén,

waartoe o.a. te brengen zijn, die van Prof. Wilken.

G.P. Rouffaer, ‘Nieuwe wegen voor Indische volkemde’,De Gids febr. 1904 (overdruk), blz. 7.

Rouffaer, ‘Nieuwavegen’, blz. 7.

J. van Baal, W.E.A. van BeeRymbols for communication. An introduction to tig¢heopological

study of religion Assen, 1985, blz. 44.

KoentjaraningratAnthropology in Indonesia. A bibliographical revieen Haag, 1975, blz. 28.

KoentjaraningratAnthropology in Indonesjalz. 29. Voor Van Bachofen zIBA, blz. 18.
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leving naar een matriarchale waarin het gezin ontstéiadeen patriarchale (diony-
sische) fase zou de samenleving uitkomen bij een apolirgtadium, waarin het
hemelse, symbool voor hogere ontwikkeling, zich een plekiee.>® Wilken pos-
tuleerde evenals Bachofen vier evolutionaire stadin:fase van promiscuiteit, het
matriarchaat, vervolgens het patriarchaat en totdsotlarge kinship groug® In
zijn geschriften nam Wilken vanaf 1883 echter afstand varedee door promis-
cuiteit gekenmerkte, fase. Hij meende dat daarvoor teigveewijs bestond

De gereformeerde B. Alkerffaen de hervormde T.J. Bezemer, schrijvers van
Beknopt handboek der volkenkunde van Nederlandsch{b€#Y), positioneerden
Wilken als een evolutionistisch denker in de lijn van HeBelrwin en Tylor. Zijn
werk betreffende ‘natuurgodsdienst’ behandelden zij in h@ekvan een uitvoerige
uiteenzetting over het etnologisch denken van onder mger, TWilken, Van
Ossenbruggen en Kru§t.De expliciete twijfel die Alkema en Bezemer hadden ten
aanzien van de evolutionistische grondslag in de etnolagigotorievorming, is
tekenend voor hun benadering, maar evenzeer voor het heélyg in kerk en
wetenschap in de decennia rond de eeuwwisseling: ‘Het kasntomm, dat de studie
van het geestesleven der natuurvolken veel te eenzijdigraden invioed heeft
gestaan van de evolutie-hypothese, en men daardoor tetotadkze volken is
gekomeég als tot objecten, die moesten bewijzen, wainderzoeker wenschte te
vinden.

Invioed van E.B. Tylor

In navolging van Tylor richtte Wilken zich op het ondeflzmaar het animisme om
de oorsprongen van religie op het spoor te komen. WadteWVischrijft over
animisme sluit hij nauw bij Tylor adfi:animisme, verstaan als het geloof in het
bezielde van de natuur, vormt de basis van primitievigieel Tylor omschreef
animisme als de ontwikkeling van een systeem van gelooglenzen een toekom-
stig leven, uitmondend in verering van controlerende goahedeondergeschikte
geesten. Wilken kwam tot de slotsom dat het in animismg gin ‘de waan, bij de
natuurvolken aangetroffen, dat alle beweging en werkingidieaarnemen, uitgaat
van persoonlijke, denkende, willende wezéfis.’

Kruyt zou de analyse van Wilken tot op grote hoogte overngmmvel met
betrekking tot de historische en sociale ontwikkeling damenselijke samenleving
als ook wat betreft het concept ‘animisme’, dat prienii religie duidt als de oor-
spronkelijke vorm van religiositeit. Kruyt onderscheidde aatelijk drie reli-
gieuze ontwikkelingsstadia: naast christendom als hoogsiais en animisme als
laagste, werkte hij het concept ‘spiritisme’ uit, eenenstadium, dat hij omschreef

% J. van BaalGeschiedenis en groei van de theorie der cultuaeliiropologie (tot + 197Q)Leiden,

1977, blz. 64-66.

KoentjaraningratAnthropology in Indonesjalz. 30.

KoentjaraningratAnthropology in Indonesjalz. 30-31.

62 Bouke Alkema (1868-1942) werkte voor de gerefarde zending in Bandung (1893-1903) en
Buitenzorg (1905-1909). Na zijn repatriéring wajsduicent aan de Koninklijke Landbouwschool te
Deventer, predikant in de Gereformeerde Kerkenedédland (1922-1938) en lector aan de Indolo-
gische faculteit te Utrecht.

B. Alkema, T.J. BezemeBeknopt handboek der volkenkunde van Nederland=iliB-IHaarlem,
1927, blz. 126-166.

& Alkema, BezemeBeknopt handboekblz. 127-128.

€ KoentjaraningratAnthropology in Indonesjalz. 39.

% Geciteerd naar Alkema, BezemBeknopt handboelklz. 129.
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als het geloof in na de dood voortlevende ziéldmater zou hij aan het animisme
nog een voorfase toevoegen: het dynamisme. De evolutioneligieuze
ontwikkeling koppelde Kruyt aan de evolutionaire maatschagpetintwikkeling.

In de jaren tot aan zijn eerste verlof in Nederlar@D§) kreeg Kruyts denken over
het animisme geleidelijk vorm in de praktijk van het nussire werk onder de To
Pamona van Midden-Celebes. Het beeld van zijn theologigisiee op de gods-
diensten is voor wat betreft de eerste jaren fragmiente Onderstaande gegevens
zijn in veel gevallen ontleend aan passages waarintKruyeite schrijft over
methode en doel van de zending en aan etnologische padeagessen de regels
door informatie verstrekken over zijn vooronderstellingen.

In de periode tot de verschijning van het bbkk Animisme in den Indischen
Archipel (1906) is de invloed van Wilken op Kruyt waarneembaar imbaginnend
systematisch-etnologisch onderzoek naar de cultuur egligie van de To Pamona.
Een van de eerste etnologische artikelen van KruytJéBenden der Poso-Alfoeren
aangaande de eerste menschen’ (1%94rwijst op de eerste (en ook op de laatste)
pagina expliciet naar Wilken in relatie tot te onderscheaterduidingen voor het
begrip ‘ziel'. Kruyt beschrijft in dit artikel de gegevens b scheppingsmythen
van de To Pamona en noemt een aantal overeenkomstememigijbelse schep-
pingsverhaal. Het valt in het artikel op dat hij, hoeligkchreef voor délededee-
lingen, geen missiologische of theologische waardering van deppiigsmythen
toevoegt. Al in deze vroege periode wordt duidelijk, dat Kuaiyt etnologische
onderzoek helder wilde onderscheiden van het missionaike wer

Nadat Kruyt door zijn studiereis intensief kennis gemaakt hedda ‘primi-
tieve’ godsdiensten in de Indische archipel, zou hij dbtsteekse discussie met
Wilken aangaan en zich wagen aan een omvattende pighbigat het animisme in
Nederlands-Indié. Daarvoér publiceerde hij al wel divertsmlegische artikelen
over de godsdienst van de To Pamona. Een belangrijke teeksgesche artikelen
vormde de serie ‘Een en ander aangaande het geestelijkatschappelijk leven
van den Poso-Alfoer’ (1895-189%).In zijn zendingsartikelen schreef Kruyt niet
over animisme in fenomenologische en etnologische zimr roger het ‘heiden-
dom’. Hij deed dat vanuit een theologische visie op disdiensten. Om een goed
overzicht te krijgen van Kruyts visie op de godsdienstaat et onderstaande de
ontwikkeling van zijn denkbeelden na, met gebruikmaking zigm jaarverslagen
over het zendingswerk, zijn dagboeken en zijn correspondentie.

4.3.2 Het animisme als uiterlijke godsdienst

Kruyt typeerde het animisme als een religie van uikbxdjlen: rituelen bepaalden
het gedrag van de To Pamona. Hij vergeleek het heidend®uosm zelfs met het
wetticisme van de Farizee&hDeze uiterlijkheden hadden uit zichzelf geen kracht
om tot innerlijke verandering en overwinning van het kwad&omen. Het hei-
dendom verwachtte het heil van het respecteren vaertdedsbepalingerképal.

De To Pamona zouden echter geen aandacht geven aan heis Vidlyet veel

67 Kruyt, Het Animisme in den Indischen Archipialz. 1-2.

8 Kruyt, ‘De legenden der Poso-Alfoeren aangaaraleaiste menscheWINZG, 1894 (38), blz. 339-
346.

8 MNZG, 1895 (39), blz. 2-36, 106-153; 1896 (40), bl&17-121-160, 245-282; 1897 (41), blz.1-52.

0 Kruyt, ‘Verslag van de zending in Posso in 189MN\ZG, 1898 (42), blz. 257.
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belangrijker vraagstuk over het voortbestaan van delxlduidde volgens hem op
een laag ontwikkelde godsdienst. In de artikelenreeks ‘Eeméer aangaande het
geestelijk en maatschappelijk leven van den Poso-Alfegdt Kruyt 25 pagina’s
aan het geloof in zielen en geestedit artikel, gepubliceerd in 1896, is van belang
omdat Kruyt in latere jaren uitvoerig publiceerde ovem zijpvattingen met
betrekking tot de ziel en de zogenaamde ‘zielestof'. Inrtikeh is zijn uiteenzetting
over de ziel echter opvallend kort, slechts drie pagina’s.sttirijft dat de To
Pamona erkenden, dat de mens een ziel bezat en dat dettecfd® na de dood,
maar zich daarover weinig zorgen maakten: de ziel vatode werd niet gevreesd,
en daarom ook niet geééﬁ%.

Kruyt omschrijft het geloof in het voortleven van delaniet in termen van
verering, maar in termen van eren. Met name hetngela ziet hij als het dragend
principe: het verlangen van het hart om overledenefreopnte kunnen ontmoeten.
De overleden zielen zouden de levenden weer kunnen ontmodten zij door de
nabestaande geroepen worden. Voor de dood zouden velen raetadbimeken dat
de ziel van de dode (op)geroepen zal worden. De formuleringdfrayt hier kiest,
werpen de vraag op in hoeverre zijn betrokkenheid bij spivit medebepalend is
geweest voor de beschrijving van het eren van de voorouetsrm ‘verlangen’ is
dezelfde die Kruyt gebruikte voor zijn diep gevoelde wens det gess zijn
overleden moeder weer te kunnen ontmoeten. Het valtmaekzekerheid te zeggen
of hier sprake is van beinvioeding door spiritistischeatiiwgen, maar het is wel
waarschijnlijk. In deze passage is in ieder geval Wilkea®ed op Kruyt aantoon-
baar. In een voetnoot verwijst hij naar het boek vatkéfY over het animisme in
Nederlands-Indié en refereert hij aan een passage overatng van de zielen van
afgestorvenen bij de Dayaks. De godsdienstige denkwijzedeaho Pamona zou
sterk overeenkomen met die van de Daydl@p andere plaatsen in de artikelen-
reeks blijkt dat Kruyt ook andere geschriften van Wilken goedd®n

De godsdienst van de To Pamona omschrijft Kruyt alsveefgodendom. Na
het gedeelte over de ziel bespreekt hij de goden en de zogensatinsiede goede
en de slechte geesten. De heer van de héelmPalaburpis door de schepper-
goden aangesteld als de machtige, die de wereld onderhodiit alle menselijke
daden doorziet. Niets blijft voor hem verborgen en hgfswngerechtigheid. Hij is
echter zo hoog verheven dat de mensen hem slechtepanneanneer iemand door
ongeluk getroffen is of wanneer iemand het kwalijke vigndaden inziet en boete
wil doen. De mensen leven meer met het besef van dgeidbvan deanitu, de
goddelijke beschermgeesten. De woonplaats van deze geedédnlis, het dorps-
huis, waar zaken van belang worden besproken en wiaayers de nacht kunnen
doorbrengen. Daarnaast bestaat een veelheid aan bozenge@stbet voorzien
hebben op de levenskracht van de mentamieana Met name dit laatste begrip zou
Kruyt later in extenso uitwerken, daarbij tot de slotsmmé&nd dat het doel van de
religie van de To Pamona geformuleerd kan worden als hetereen van de
tanoana

™ Kruyt, ‘Een en ander aangaande het geestelijknaatschappelijk leven van den Poso-Alfoer: de

vereering van zielen en geestddNZG, 1896 (40), blz. 7-31 (eerste artikel).

Kruyt, ‘Een en ander’, blz. 7.

Kruyt, ‘Een en ander’, blz. 10.

" Kruyt, ‘Een en ander’, zie onder meer blz. 17,et9de vervolgartikelerlMNZG, 1896 (40), blz.
251-253, 267, 276, 279.
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In het daaropvolgende artikel over het persoonlijke emtistlijke leven blijkt op-
nieuw, dat Kruyt de To Pamona beschouwde als een onbé&sclndla Hij begint
zijn artikel met de generaliserende uitspraak dat ‘de Alfsen ‘gezellig en vrees-
achtig mensch’ i§> Evenzeer generaliserend is de opmerking, dat sprake was van
‘onophoudelijke stroop- en sneltochtéhDe To Pamona zouden niet gaarne baden
en daarom spreekt hij van ‘vuile Alfoerefi’'De huizen hebben door verwaarlozing
een ‘onooglijk aanzief® en staan schots en scheef door elkaar. De varkemsenr
in de modder en eten uitwerpselen, en het dorpsterrainilisinnig vuil’. ”° Evenals
alle onbeschaafde volken kennen zij in hun huizen geerelaar afgescheiden
onder- en bovenbouf.

Over het karakter van de To Pamona merkt Kruyt op, da deen beginsel
kent, een euvel waaraan volgens hem de meeste volkededsnlands-Indié mank
gaan: zij handelen vanuit vrijheid, maar hebben als kincgkbat zij in alles tege-
moet gekomen worden. Zij doen wat in het hoofd opkomtdeona te denken over
goed en kwaad, ‘van welks onderscheid hij trouwens weirigpéeeft.®* De To
Pamona hebben een goed karakter, zij hebben een stegt gamaecht en billijk-
heid, maar ‘[de Toraja] liegt sterk: hij is in hegaineen onwaaf? Ze zullen
vertellen wat hun het beste uitkomt. Kruyt signaleeriodik met betrekking tot de
godsdienst: ‘tot zelfs in zijne godsdienstige gedachten onitiezich niet een
leugen te gebruiken’ om boze geesten en goden te misféifninconsistenties
tussen enerzijds het sterke gevoel van recht en bdligkbn anderzijds de beginsel-
loosheid en het algemeen onware van wat de To Pamggergdicht Kruyt niet
duidelijk toe. Het horen bij de familie voert hij aan akn alomvattend criterium
voor het handelen: wie tot de familie behoort, heafhtrep belangeloze hulp. Wie
geen familie is, zal gebruik moeten maken vangosintuwusysteem: het geven en
ontvangen van geschenken teneinde dienst en wederdidastrten verwachtett.
Maar ‘van een hooger recht, dat de eene mensch heefhgnder, heeft de Alfoer
geen begrip®

4.3.3  Het animisme als machtige godsdienst

Pas met ingang van 1895 zou Kruyt jaarverslagen schrijyanhai bestuur van het
NzG. Voor die tijd rapporteerde hij uiteraard wel, maardagd dit in de vorm van
brieven aan het bestuur. Het bestuur lichtte daan déledie werden gepubliceerd in
de Mededeelingeen deMaandberichtenDaarnaast schreef Kruyt een aantal artikelen
waarin hij zijn ervaringen optekende. De brieven die hij in efste jaren van zijn
uitzending schreef, geven slechts een fragmentarisch beeldjvavisie op de gods-
dienst van de To Pamona. In een ongedateerde brief, ddmdtetir ontvangen op 31

S Kruyt, ‘Een en ander aangaande het geestelijmaatschappelijk leven van den Poso-Alfoer: het

persoonlijk en huiselijk levenVMINZG, 1896 (40), blz. 121.
Kruyt, ‘Een en ander’, blz. 122.
Kruyt, ‘Een en ander’, blz. 122.
Kruyt, ‘Een en ander’, blz. 123.
Kruyt, ‘Een en ander’, blz. 123.
Kruyt, ‘Een en ander’, blz. 125.
Kruyt, ‘Een en ander’, blz. 151.
Kruyt, ‘Een en ander’, blz. 154.
Kruyt, ‘Een en ander’, blz. 155.
Kruyt, ‘Een en ander’, blz. 157.
Kruyt, ‘Een en ander’, blz. 157.
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oktober 1893, spreekt Kruyt naar aanleiding van een vasetigheschuldigde en ter
dood gebrachte vrouw over het ‘nietswaardige’ en het zongigedie ‘bijgeloo-
vigheden’ tegenover G&8.Dit nietswaardige van het heidendom komt de eerste jaren
als een rode draad terug in brieven, dagboeken en glagen. Kruyt doelt daarmee
op het volstrekt uiterlijke en het krachteloze van heddrelom. Hij stelt het steeds
opnieuw tegenover de kracht van het innerlijke christendomeklering die leidt tot
een levensbesef waarin het onderscheid tussen goed en Witsaartt in verandering

en ontwikkeling.

In dezelfde brief schrijft Kruyt, dat de heidenen nog oteen ‘hoog stand-
punt’ stonden. Hij doelt daarmee op het ontwikkelingsniweaude To Pamona, die
naar zijn inschatting op een lagere trede stonden dan dtetifké westerlingef’,

Hij komt tot deze conclusie, omdat de heidenen niet getrofferden — en ook niet
getroffen konden worden — door de ‘groote waarheid van hestendom’. De

heidenen waren niet voorbereid op het horen van de opeghean Gods liefde in

Jezus Christus. Voorbereiding op de evangelieverkondigirdg worm van bewer-
king van de enkeling, diende eerst plaats te vinden tendmdieidenen enerzijds
langzamerhand op een hoger ontwikkelingsniveau te brengbereanderzijds te
overtuigen van de ‘meerdere voortreffelijkheid’ van de zeng&f Pas dan zou
receptiviteit voor de boodschap van het evangelie tot delijibggden behoren. Om
die reden richt Kruyt zich tot degene bij wie hij ‘eengenpathie met hoogere
beginselen van rechtvaardigheid en liefde besp&urt'.

In de artikelen van 1892 tot 1895 en de daaropvolgende jslagen van 1895 tot
1900 (gepubliceerd in ddededeelingeren deMaandberichtehvinden we de polaire
begrippenparen waarheid en bedrog, hoog- en laagontwiljaelddienst van het hart
en godsdienst van uiterlijkheden, steeds terug. Het begiht892 met de simpele
constatering: ‘De Alfoer van Poso is nog heid@ih de eerste verblijfsperiode te Poso
(1892-1893) werkt Kruyt de antithese met name uit in de Hetwog vankanty een
gif dat de To Pamona ziek kon makeérDit gif, afkomstig vanpongko’s (weer-
wolven), kon slechts worden weerstaan door de hulp irefgerovan de priesteres, de
wurake Zij kon het gif middels het uitvoeren van rituelen uit ligftaam verwijderen.
Kruyt omschreef dit vanaf het begin ondubbelzinnig aldlriegerij’. Hij zag het als
zijn taak dit bedrog van het heidendom te ontmaskémfeen God had de macht een
zieke beter te makéf.Religieuze middelen (amuletten) om gevaar af te wenden
karakteriseerde hij als zonder betekenis. Het enig afdoerdiielmias ‘om krachtig
tot Lamoa (God) te bidden® Het heidendom was volgens Kruyt dus een religie
zonder innerlijke kracht, vol onwaarheid en laag ontwikk€dd laat zich niet om de

8 Brief Kruyt aan bestuwzG, ontvangen 31 oktober 1893 (ARvdZ 65/4), gepulklidén MndNZG
1893 (95), blz. 191-192.

Tijdens een lezing, gehouden voor de AkademieWatenschappen (1907), erkende Kruyt dat hij
bij aankomst in Celebes geen hoge dunk had varodedienst en de cultuur. De omgang met de
inwoners van Midden-Celebes hadden hem echter dtetr bnzicht gebracht (zie W.H. Rassers,
‘Herdenking van A.C. Kruyt'Jaarboek der Koninklijke Nederlandsche AkademieWatenschappen
1948-1949blz. 2.

8 ‘Reizen en ervaringen van Br. Alb.C. Kruijt in$30’, MndNZG 1894 (96), blz. 27.

8 ‘Reizen en ervaringen’, blz. 28.

% Kruyt, ‘Mijn eerste ervaringen te PosMNZG, 1892 (36), blz. 374.

L Kruyt, ‘Mijn eerste ervaringen’, blz. 400.

92 Kruyt, ‘Mijn eerste ervaringen’, blz. 401.

% Kruyt, ‘Mijn eerste ervaringen’, blz. 405.

% Kruyt, ‘Mijn eerste ervaringen’, blz. 406.
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tuin leiden door uiterlijke godsdienstige handelingénDaarbij moet echter wel
aangetekend worden, dat Kruyt tegelijkertijd diep onder de indagkvan een gebed
dat hij optekendelL'amoadaar benedeh,amoadaar boven, help mij op deze dag. Gij
zijt mijn metgezel® In de Mededeelingeris niet opgenomen wat Kruyt wel in zijn
dagboek aantekende, namelijk: ‘Ik stond versteld over dit gébédl) verbindt hier
echter nog niet de conclusie aan, die we later wel biytaantreffen, dat in dergelijke
gebeden een hoger ontwikkelingsniveau in de geestelijke, godagienstwikkeling
zichtbaar is.

Het fragmentarische van Kruyts visie op de godsdienstiealo Pamona wordt
duidelijk in het jaarverslag over 1896. Hij noemt de inworaer Midden-Celebes en
zijn karakter daarin ‘de meest onlogische samensteffingij probeerde greep te
krijgen op de mens en zijn godsdienst, maar constateefvalgens een bepaald
plan of eene methode’ nog niet valt te werkedijn eigen handelwijze omschrijft
hij als ‘zeer tegenstrijdig’. Dat gold niet alleen voorrdethodiek van het zendings-
werk, maar tevens voor zijn visie op de godsdienst vahodeamona. Het accent
lag in deze jaren op ‘iemand te vangen in zijne eigen wootffeaf) het ontmas-
keren van het bedrog en het aantonen van het nuttedozket heidendom dat zijn
kracht zocht in uiterlijke vormen, terwijl een besef vegrkeerdheid’ en innerlijke
omkeer ontbrak®® Twee jaar later kwam hij echter tot de slotsom datvheten van
twistgesprekken over religie vermeden diende te worden: hietveed door twist-
gesprekken niet geraakt en daarom waren deze geen evangelidigingi’

Rond 1900 is zichtbaar dat Kruyt sterk begint te twijfedan zijn missionaire
opdracht. Aanleiding daarvoor was ongetwijfeld het uitblijvan bekeringen. Het
heidendom bleek veel sterker dan hij zich had voorgesteldetijaarverslag over
1899 spreekt hij van de ‘monstrueuse macht’ van bijgeloof eoagee’®® Daarom
durfde hij ook niet te verwachten dat spoedig een beslissaaplaasr de kerstening
van het volk zou kunnen worden gezet. De grootste vijandde evangelieverkon-
diging zag hij in het diepgewortelde, ‘heidensch conservatisthin dit jaarverslag
legt Kruyt sterke nadruk op het lage ontwikkelingsniveau vaia®amona: het
volk staat verstandelijk veel te laag om iets van hestmnilom te begrijpen en ziet
daarom niet in dat het christendom hoogstaander is. Hstedljk geloof kent veel
abstracte begrippen, zoals vertrouwen, geloof, overgav&ad. ‘Voor deze op de
stof gerichte zielen’ is dit geloof zo abstract dat eij niet bij kunnen®® Zij
klemmen zich vast aan ‘hunne tallooze onnutte middeleziomte vrijwaren voor
ongeval, verlies, ziekte, en?® Kruyt voorziet een ontwikkeling naar een hoger
evolutionair niveau, maar gaat ervan uit dat dit voor hetlingswerk te lang zal

% Kruyt, ‘Een en ander uit de Zending te Possc888l, MNZG, 1899 (43), blz. 234.

% Kruyt, ‘Mijn eerste ervaringen’, blz. 406.

9 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 3 juni.

% Kruyt, ‘Verslag van de zending te Posso over 189B1ZG, 1898 (42), blz. 194.

9 Kruyt, ‘Verslag 1896', blz. 194.

10 Kruyt, ‘Verslag van de zending te Posso over 188INZG, 1898 (42), blz. 255; ook ‘Verslag van
de zending te Posso over 189dNZG, 1898 (42), blz. 194.

101 Kruyt, ‘Verslag 1897, blz. 257-258.

102 Kruyt, ‘Een en ander uit de Zending te Possc8i8gl, blz. 234.

103 Kruyt, ‘Verslag van de zending te Posso over 189NZG, 1900 (44), blz. 345.

104 Kruyt, ‘Verslag 1899', blz. 348. Zie eveneens ‘Bending in Posso in 190ndNZG 1904 (5),
blz. 75.

105 Kruyt, ‘Verslag 1899’, blz. 347.

16 Kruyt, ‘Verslag 1899’, blz. 347.
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duren: ‘wachten tot den tijd, dat het volk zoover ontwikksldat het het Christen-
dom vat, is ondoenlijk-*’

Kruyts teleurstelling over het uitblijven van bekeringeordt in dit verslag ook
zichtbaar in de manier waarop hij spreekt over de chjkgélinahasischeurus
ook zij ‘staan zelven nog op een te laag godsdienstig stafydpurveel kracht en
invioed te kunnen ontwikkelen. Zij staan tegenover veel hdmtanonverschillig,
omdat zij alleen geleerd hebben, dat het Christendom éetilj zonder nog het
zondige ervan, en het wezenlijke verschil van heidendoi@rgistendom te besef-
fen.”% Kruyt argumenteert hier en elders datdeustot een volk behoren, dat pas
recent is gekerstend en dat zij daarom nog maar sindeorichreden hebben ge-
zet op het pad naar een hoger stadium van ontwikkeling.

Deze lijn zet zich voort in het verslag over het ja800. Kruyt constateert dat
de To Pamona over hun eigen godsdienst nooit hebben nagedad#t deze niets
geestelijks voor hen heeft: het is een reeks zeden enogém, die uiteindelijk
allemaal gericht zijn op het stoffelijke bestaan higraardé® Het heidendom con-
centreert zich daarom in de landbouw: ‘De Toradja denkhseom twee dingen:
een gezond leven en eene volle maag, en allen die maargadachten daaraan
mede kunnen werken, worden gevleid met off&l%s.’

4.3.4  Het animisme als nutteloze godsdienst

Kruyt introduceert in het jaarverslag van 1900 een nieuwegcde in zijn be-
schrijving van het heidendom. Hij poneert dat de godsdienbdtekenis van veel
landbouwoffers vrijwel verdwenen is: ‘Niemand trekt zichemeets aan van het
godsdienstige gedeelte, behalve eenige oude mannen en watgssestedie bij de
ceremonieén hunne diensten verleenen; alleen de maatsgkappeteekenis is
overgebleven®! Kruyt constateert hier het verval van het heidendmals dat naar
zijn mening ook aan de orde was in de Minahasa toen éaavangelie werd ver-
kondigd. Deze conclusie met betrekking tot verval enereijdengzaam verlopende
ontwikkeling anderzijds, zou in zijn visie op het heidend@n eentrale rol gaan
spelen. Na 1900 zou hij zich steeds meer op de ontwikkelingspecéinnen het
animisme concentreren en op de kansen die deze boden vewvartgelieverkon-
diging.

Het dagboek van 1892 bevat een cryptische opmerking, waann Kjn hoop
uitspreekt dat de To Pamona van godsdienst zullen verarmterdar dat zij het zelf
in de gaten hebben: ‘Over doopen en Christenen spreek ikietpglergedachte aan
godsdienst veranderen schrikt hen wellicht af, en ik lmpy Gods kracht dat zij
van Godsdienst in hun hart veranderen, zonder het eigemdifkrecht goed te
weten.*'? Dit kan niet tot de conclusie leiden, dat Kruyt tevred®u zijn met
bekeerlingen die Jezus navolgden zonder de uiterlijke tekeae het christelijk
geloof te aanvaarden. De gevolgtrekking dat het Kruyt gaaebgie van het hart —
bekering, besef van zonde en navolging van Jezus — eormiéé uiterlijkheden van

107 Kruyt, ‘Verslag 1899’, blz. 347.

108 Kruyt, ‘Verslag 1899’, blz. 350.

109 Kruyt, ‘Verslag van de zending te Posso over 190INZG, 1901 (45), blz. 147.
10 Kruyt, ‘Verslag 1900’, blz. 139.

ML Kruyt, ‘Verslag 1900’, blz. 141.

12 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 18 september.
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godsdienst is wel op haar plaats. Het lijkt te vergezteckieronderstellen, dat Kruyt
in deze regels reeds zijn visie op de verhouding van de gadsetieverwoordt. De
uitspraak lijkt veeleer ingegeven door een groot verlangemeldio Pamona het
evangelie zouden aanvaarden. Aan de andere kant valt niet géfite sluiten, dat
deze regels een kiem vormen van Kruyts latere visigeoperhouding van de gods-
diensten.

Het voorgaande laat onverlet dat Kruyt zich krachtigpugekt tegen allerlei
rituelen. Het zogenaamdeowurake het aanroepen van de goden door de prieste-
ressen, bijvoorbeeld bij ziekte, kon rekenen op zijnefbegenspraak. ‘Dat is van de
duivel’, zei hij tegen Nene i Dei, een oude vrouw ingileatsje Tonipa:* De medi-
cijnen die Kruyt bij ziekte verstrekte, noemde hij eclgemeesmiddelen van God.

Deze uitspraak over de duivel staat relatief geisoleeds idagboeken. Kruyt
verwijst slechts zelden naar de duivel, die hij als maareen metafoor omschrijft:
de duivel is degene die de mens verleidt tot zonde. Sleehtgeloof Jezus kan de
mens van hem bevrijdéf Eenmaal heeft hij het over het ‘helse tumult van die
spotters met God™® Veel vaker kiest hij voor het wijzen op het onnutte tih
heidendom, zoals hierboven al bleek. Ook in de dagboeketatisduidelijk
zichtbaar. In een dagboeknotitie over de dodenfeestkrnijfts Kruyt dat hij de
aanwezigen probeerde te overtuigen van de onzinnigheid vanijterdgbstert!®
De polariteit van uiterlijke religie en religie vanthieart komt steeds weer aan de
orde, ook in relatie tot de islatl. Het accent ligt niet op het werk van de duivel,
maar op de voortreffelijkheid van het levenwekkende chijistgéloof tegenover
het ‘zieledoodende’ van animisme en isfdfhAan de dagboeknotitie waarin Kruyt
melding maakt van een vertelling over Abraham, voegtdeij ‘waarbij ik liet uit-
komen, dat het op het geloof des harten aankwam enmidtdie nonsens die het
hart niet raakt*'° Elders spreekt hij van ‘heidense frats&f’.

In de dagboeken wordt de teleurstelling over het uitblijivan bekeerlingen
eerder zichtbaar dan in de artikelen inMiededeelingenin december 1897 merkt
Kruyt op dat ‘we nog geen steek verder zifi' Een dag later noteert hij, na een tijd
gereisd te hebben, dat de strijd tegen de heidense wereldbesoh weer moet
beginnen. De cryptische en optimistische opmerking ovebihaensmokkelen van
het christelijk geloof — zonder dat zij merkten dat zesténi werden — wordt voor-
zien van een opmerkelijke voetnoot: ‘God is eene geheelvai gedachte, die in die
wereldbeschouwing niet kan worden binnengesmokkeld, maadiglievereldbe-
schouwing eruit moet gooief?? Hiermee velt Kruyt een helder oordeel over de
godsdienst van de To Pamona: het animisme is nuttelostaah de geestelijke
ontwikkeling van het volk in de weg. Kruyt ontkent niet eatlementen van waar-
heid in de godsdienst van de To Pamona zitten. Volgensagédevfamiliehoofden,
Papa i Lanti, geloofden zij ook in God en hoefde er eidenligts te veranderen.

13 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 8 november, zie ook 24 ember.

114 Kruyt, ‘Dagboek 1895’, 9 juni.

15 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 24 november.

16 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 14 november, 2 decembBggboek 1894’, 10, 15 januari, 14 juni.
17 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 21 november.

18 Kruyt, ‘Dagboek 1894, 9 mei; ‘Dagboek 1899, jshuari.

19 Kruyt, ‘Dagboek 1895’, 7 juli; ‘Dagboek 1897"jdli, 21 augustus.

120 Kruyt, ‘Dagboek 1898, 28 juni.

121 Kruyt, ‘Dagboek 1897, 27 december.

122 Kruyt, ‘Dagboek 1897, 28 december.
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Kruyt antwoordde daarop: ‘Gij hebt veel schoons in uw godstiensl het ware is
ook niet uit uwe kennis van God verloren gegaan: maar ditgsaiee kwestie: wie

is uw Heiland, die als eekabosenyauwe misslagen tegenover God goedmaakt.
Uwe offers dienen tot niet&??

4.3.5 Het animisme als evoluerende godsdienst

Eind 1898 blijkt in de dagboeken voor het eerst, dat Kruyt bicieegodsdienst van
de To Pamona religieuze elementen onderscheidt die kereh strijd zijn en
waarbij hij aansluiting zoekt om het evangelie te vadigen. In een gesprek met de
priester Tamawodja zei Kruyt dat het bezweren van geeset samengaat met het
bidden totPue Allah(God). Bezwering en gebed zijn ‘twee middelen, die metaglk
strijden’*** Deze visie dat in het animisme verschillende religieelementen strij-
dig zijn met elkaar zou hij steeds verder uitwerken en meu#eindelijk centraal
komen te staan in zowel zijn etnologische als zigolbgische beschrijving van de
godsdienst van de To Pamona.

Het dagboek van 1898 bevat veel opmerkingen over Kruyts stutietivalogie
en zendingswetenschap. Over de laatste discipline mejkip:HDit lijkt mij hoe
langer hoe meer een aanlokkelijk vak toe, maar het niegnabestudeerd worden
met volle bekendheid van de ethnologie van het Véfij probeerde daarom tijd
apart te zetten voor de studie van etnologie: ‘Ik t#igfenwoordig 's middags op om
wat ethnologie te studeren, aangezien deze studie er anééemaal onderdoor
gaat.*?® Getuige diverse notities in de weken die daarop volgdesiutieerde hij in
deze periode met name Tyld®smitive culture™?’

Kruyt vestigde zijn naam als etnoloog rond de eeuwwissdRogffaer schreef
in 1904, dat het beste op etnografisch gebied kwam uit nieéwptpeeerde streken,
zoals Aceh, Borneo en Midden-Celebes. Daarbij noemddehijaam van Kruyt in
€én adem met die van C. Snouck Hurgronje, N. Adriani en. AlMuwenhuys. In
de periode 1903 tot 1919 werkte Kruyt zijn gedachten over het anémig in de
vorm van diverse belangwekkende etnologische publicatiesrv@n zijn Het
Animisme in den Indischen Archip@l906), De Bare'e-sprekende Toradja’s van
Midden-Celebes(1911-1912) en ‘Measa, een bijdrage tot het dynamisme der
Bare'e-sprekende Toradja’s en enkele omwonende volken’ (1918-1820)
bekendste. In dit hoofdstuk gaat het in eerste instantieKnmts theologische
opvattingen over de godsdienst, meer dan om de etnologseihgse als zodanig.
Daarom volstaat een rondgang langs bovengenoemde pw@dicatt, maar is
eveneens aandacht nodig voor het artikel ‘Het wezemegheidendom’ (1903).

De essentie van de godsdienst
Met het in 1903 in déMlededeelingende Maandberichtenen deHaagscheZen-
dingsbodegepubliceerde artikel ‘Het wezen van het Heidendom tedP8Sslaat

123 Kruyt, ‘Dagboek 1898, 8 maart.

124 Kruyt, ‘Dagboek 1898, 28 mei.

125 Kruyt, ‘Dagboek 1898, 29 mei.

126 Kruyt, ‘Dagboek 1899, 10 februari.

127 E.B. Tylor, Primitive culture: researches into the developmehinythology, philosophy, religion,
art and customl.ondon, 1873.

128 Kruyt, ‘Het wezen van het Heidendom te Pos8&iNZG, 1903 (47), blz. 21-35 en (verkor#iz,
1903 (6), blz. 37-39, 42-4MIndNZG 1903 (2), blz. 17-27. Zie voor een uitvoerigesdi®ijving
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Kruyt een nieuwe weg in. Terwijl hij in de artikelen 1&03 steeds het accent legde
op de noodzaak het onnut van het heidendom aan te toneaees stees op het
uiterlijke karakter van de godsdienst van de To Pamona, koditt émtikel de vraag
aan de orde wat schuilgaat onder deze uiterlijkhedenagrhet wezen van deze
godsdienst is. In het dagboek van 1901 wordt dit al goed zahtBa schrijft hij
dat hij zich in Watuawu door priesteres Rumodaivaegakelitanie liet dicteren:
‘Wij toch hebben ontdekt dat in hetowurakeheel wat theologie ligt opgesloten en
om hierachter te komen is van veel belang voor de Eliangekondiging*?° Het
ging Kruyt om het verhelderen van essentiéle verschillesen de godsdiensten en
om op basis daarvan de verkondiging te verdiéfeRrediking was niet mogelijk
zonder de zieleroerselen te kenfhénOpmerkelijk is dat Kruyt in dit verband
schrijft dat de To Pamona geloven in stamgoden, maar datid&kesgeloven in
universele goden. Zij hebben een eigen theologie, waamijoeerder geneigd zijn
na te denken over de God van de christéffen.

Het genoemde essentiéle verschil lokaliseert hij in degtoemde artikel op
voorhand in het verlossend handelen van God in Jezus @hriie de mens vrij-
maakt van zondE2 Kruyt probeert aan te tonen dat de ‘geestelijke bevattiag’
To Pamona beperkt blijft tot hetgeen zij vanuit higerireferentiekader herkennen.
Waarachtige liefde van God laat hen onverschillig, aaegedit geen categorie is
die zij vanuit het dagelijks leven herkennen. Het is daade plicht van de zende-
ling om voor de Geest van God de weg te bereiden door derfesi ‘volmaakter
vormen van onderdeelen des geheels te laten zien, v&e peinitieve vorm de
Toradja wel begrip heeft®* Het draait allemaal om het aantonen van de relevantie
van het evangelie voor de To Pamona.

De zendeling heeft dus een lange weg te gaan. De To Pammfenwamelijk
niet alleen geclassificeerd als heidenen, maar alst@imiheidenen, die het ont-
wikkelingsniveau van hoger staande heidenen nog niet hebbekt b&rkruyt ziet
in de goden van Midden-Celebes, die hij omschreef als bdugr van ‘des men-
schen eigen scheppintf® weinig aanknopingspunten voor het geloof in de hemelse

van de godsdienst van de To Pamona: KrD,Bare'e-sprekende Toradja's, blz. 370-478; J.
Kruyt, Het zendingsveld Posddlz. 27-40; N. Adriani,Posso (Midden-Celebeskerie Onze
Zendingsvelden JlIDen Haag, 1919, blz. 59-89; R.E. Dowilike religion of the Bare'e-speaking
Toradja of Central Celebess-Gravenhage, 1956 (proefschrift).
129 Kruyt, ‘Dagboek 1901’, 13 januari. Vergelijk N.d#&ani, Posso (Midden-Celebes)lz. 75wv.; N.
Adriani, Het animistisch heidendom als godsdiei@®egstgeest, 1922, blz. 12vv. en J. Kruyet
zendingsveld Posblz. 27.
Zie ook Kruyt, ‘Dagboek 901’, 29 maart, waar hij een weergave geeft vanteweede gesprek met
Ramudai. Daarin plaatste hij de weg vadu Jezus fadu = iemand die voorgaat, voortrekker)
tegenover de weg van de &slu optredendevurake die beiden de zielen uitrate (het zielenland)
willen terughalen. In de notitie van 9 juni geefulit eveneens een gesprek weer over het geloof in
de ziel en de verschillende religieuze visies dpblestaan van de ziel na de dood.
Kruyt, ‘Dagboek 1901’, 10 maart (brief aan vadeKruyt). Om Kruyts visie op de godsdienst op
het spoor te komen (in de periode na zijn eerstlfyds de onderzoeker vooral aangewezen op
diens artikelen en boeken. In de dagboeken verammelijk gaandeweg de aandacht voor het
animisme naar de organisatie van het zendingswerlleekerstening. Een vergelijkbare ontwik-
keling is waarneembaar in de jaarverslagen. Hevgaslag van 1918 was het laatste damMiiZG
werd gepubliceerd.
132 Kruyt, ‘De Zending te Posso in 1908ndNZG 1903 (5), blz. 68.
133 Kruyt, ‘Het wezen van het Heidendom’, blz. 21.
134 Kruyt, ‘Het wezen van het Heidendom’, blz. 23.
135 Kruyt, ‘Het wezen van het Heidendom’, blz. 24.
1% Kruyt, De Zending te Posso in 190MNZG, 1902 (46), blz. 225-226.
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God. De reden daarvoor geeft hij aan bij zijn omschmgwan het wezen van de
goden: zij zijn projecties van het denken van de prawgtiheiden. De goden hebben
precies dezelfde eigenschappen als de mensen: ‘de Torddjzaicktezijne goden
geheel voor, zooals hij zelf i53 Kruyt oordeelt hard over de godsdienst van de To
Pamona: ‘van de heidensche goden gaat geene opbouwendkelerate kracht
[uit]; het is menschenvergoding in lagen voriiYDe daartegenover te stellen open-
baring van God in Jezus Christus, ‘wien nabij te komenghaate doel van het
leven is’, kan voor de heiden niet anders dan ‘ganschmefegjn aan zijn gods-
dienst. Het heidendom is ingericht vanuit het hoogsteangdn, dat ‘zijn aardsche
leven zoo aangenaam mogelijk 2i{”’De notie van leiding en zorg van God kent de
heiden in het geheel niet. Het is volgens Kruyt zelfgyekeerd: de heiden rekent
met zichzelf en voor zover hij rekent met de goden isdagezien de goden alleen
iets kunnen verhinderen. ‘De goden zijn er alleen om hdmelfen bij hetgeen hij
(de mensch) heeft bedacht; dat is wat hij van zijne gedemacht’**° Hogere ver-
wachtingen en een hoger verlangen kent de heiden volgerys idet. Zijn goden
zijn namelijk net als de mensen en kunnen de mensen hid¢ ware, in zichzelf
gekeerde staat van het heidendom leiden naar een hogét'plan.

Het heidendom zit volgens Kruyt dus feitelijk in zichzgdivangen. De goden
maken de To Pamona niet beter, aangezien zij geen zedeljkbt vormen: de
goden staan uiteindelijk in zedelijk opzicht niet boven deseei’ De To Pamona
kennen dierlijke liefde: de liefde van ouders tot de kinderede liefde tot familie-
leden. De goden kennen deze liefde ook, maar niet de onbhatde liefde van
Jezus, die de hemel achter zich liet. De goden ‘kunnen hasmi@dders dus niet
voeren tot hoogere liefde, gelijk wij van Christus leemdsm naaste lief te hebben
als onszelven, ja boven onszelvéf.De goden bewijzen volgens Kruyt nooit ge-
nade aan hun volgelingen en derhalve bewijzen de To Pagwenanin genade aan
hun medemensen. Dit brengt hem tot de volgende concldsigge€meenschap van
den Toradja met zijne goden maakt hem niet beter, maadthem op dezelfde
hoogte.*** De godsdienst mist dus de innerlijke ontwikkelingsmogelijkheden®m
aanhangers naar een hoger niveau van geestelijk leven getréit brengt Kruyt
tot de verzuchting, en tevens tot het oordeel: ‘Bij dfrsiyt en degurug versterkte
deze bespreking den indruk, welk een berg van ongerechtigh@dveaarheid het
Evangelie van Gods zondaarsliefde heeft te slechten’.

Verval en ontwikkeling in de godsdienst

De titel van het in 1906 gepubliceerde bbtk Animisme in den Indischen Archipel
verwijst rechtstreeks naar de invloed van Wilken op Krigior te kiezen voor deze
titel, vrijwel woordelijk die welke Wilken gebruikte voorjrzipublicatie van 1884-
1885, gaf Kruyt met nadruk aan in zijn traditie te willémas en hem te erkennen
als leermeester. Zijn voorwoord begint met een rechdiging voor het schrijven
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van een nieuwe, omvattende studie over het animismedaridads-Indié: sinds het
verschijnen van Wilkens werk waren zoveel nieuwe gegevenseschikking
gekomen, dat het Kruyt niet verstandig leek uitvoeringedeen aan zijn oorspron-
kelijke plan een bijgewerkte versie van Wilkens studie vedrereiden. Bovendien
geeft hij aan dat hij door zijn eigen onderzoek ‘geen vrederrhad met eenige
opvattingen door Prof. Wilken in zijn boek neergeléd®Hij besloot dus tot het
schrijven van een geheel nieuwe studie en luidde daarmge @igen ontwikkeling
een nieuwe fase in, waarin langzaam maar zeker een gferds accent kwam te
liggen op een evolutionaire benadering van de godsdienst.

In het kader van dit hoofdstuk wijzen we op een passageetisiot van het
voorwoord, die vaak geciteerd is vanwege de helderheid dieeehaft over
Kruyts theologische denken over het animisme enerzijdgven zijn visie op de
verhouding van evolutie en openbaring anderzijds. Kruyt otrdept in dit
voorwoord het grote nut van het doordringen in de denkvejzede geestelijke
voorstellingen van de ‘inlanders’. Hij memoreert dat leif als zendeling meer en
meer doordrong in de gedachtewereld van de To Pamona elit d&m in staat
stelde het evangelie te verkondigen op een wijze die hodp @k de menschen
iets van de prediking in zich zullen opnem¥YHet is zijn doel een objectief beeld
van het animisme te geven. Daarom stelde hij zijn ngeals christen en zendeling
over de ‘wereld en geestesbeschouwing van den natuurmeesgfdet en schrijft
als etnolood*® Hij besluit dan met een aantal regels waarin hij aahgeef in het
animisme zowel ontwikkeling als achteruitgang waar te emens. Met andere
woorden: Kruyt erkent, anders dan de klassiek evolutiongiotogische school, dat
ontwikkeling niet altijd omhoog voert. Dit is consistenét zijn spreken over verval
in het heidendom en met zijn verwijzingen naar de etlean de zondeval op het
maatschappelijk en geestelijk leven van de mens. Zdiziet de kritiekloosheid en
onverschilligheid van de To Pamona ten opzichte van migWlemens een grote
hindernis voor zedelijke ontwikkeling en als zodanig een tekenstagnati&’® Met
klem betoogt Kruyt aan het einde van het voorwoord, datchestendom niet
verstaan kan worden als een vrucht van de evolutie van tistligastig leven van
mensen. Het ontstaat niet organisch uit andere godsetienidet christendom is
evenmin een fase op weg naar een nog hoger niveau vaelijedésten: het is
openbaring van God. Kruyt laat het in deze publicatie bipdriori en werkt dit
niet nader uit.

Dit laat onverlet, dat Kruyt het animisme ziet als @eimitieve fase in de
ontwikkeling van mens en cultuur. De inleiding biedt tusderregels door — niet
expliciet uitgewerkt — helderheid over zijn visie op de evohaire lijn in de
ontwikkeling van de godsdiensten. Kort roept hij de vraagag de verhouding
van animisme en spiritisme: zijn deze uit elkaar voortgekgrhebben zij steeds
naast elkaar bestaan, is het animisme een ‘terugzinkerdemmmensch in zijne
vereering van de stof? Hij wil deze vragen echter niet beantwoorden en zich
beperken tot het schetsen van een beeld van het arepriizooals zich dit in dezen
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tijd voordoet’*** Hij houdt zich met betrekking tot de ontwikkelingsvragen dak
op de vlakte, erkent dat de groepering van gegevens een hulpmiddigh en dat
de lijnen van spiritisme en animisme in de praktijk vaak étd@ar heen lopen.

Toch laat een zorgvuldige lezing zien, dat hij zich ndelijk niet onthoudt van
een antwoord op de ontwikkelingsvraag. Kruyt schrijft nametigd, naarmate de
zielestof persoonlijker ingekleurd wordt, het zelfbewustzgm de mens toeneemt.
Bij sterk communistisch levende volken wordt volgens hiétigeegaan van een on-
persoonlijke, alles bezielende levenskracht. Hoe meeretes mich echter bewust
wordt van zichzelf, des te persoonlijker en individuelerdt de zielestof ge-
dacht**? Onderliggende gedachte is hier het evolutionaire conceptamprimitief,
communalistisch animisme naar een hoger, individueler eitisgfsich stadium. Hij
koppelt hier in een paar terloopse zinnen de religieuze kiwiimg aan de sociale
ontwikkeling?>® Datzelfde doet hij in het jaarverslag van 1908, waarimduijgeeft
dat het christen worden, na de pacificatie van Midden-Cglabe zijn verrassing
geen overwegend politieke handeling blijkt te worden, maargddsdienstig-
zedelijke overwegingen zich ‘duchtig’ laten geldeh.

In relatie tot zijn theologische visie op de godsdienstdielangrijk hetgeen hij
aan het eind van de inleiding opmerkt, namelijk dat de iskchi en christelijke
godsdienst grote invioed hebben gehad op de heidense voorstelldepe gods-
diensten zouden de voorstellingen van de zielestof stede @rhtergrond hebben
gedrukt. De animistische gebruiken en rituelen zouden bewgargebleven, maar
allengs zijn gevuld met een christelijk of islamitisclytigpenkader met betrekking
tot zelfstandig voortlevende zielen. Het ‘bijgeloof filijin allerlei gebruiken
bestaan, terwijl de spiritistische opvattingen sterk migwijzigd en gepersonali-
seerd. Dit amalgaam van naast elkaar bestaande religtmenten stelde Kruyt,
zoals hiervoor bleek, al eerder aan de orde: het gaabijd&a zijn visie om
onverenigbare elementen, die om de voorrang strijden endstigk bijdragen aan
het evolutionaire proces van de godsdienst. Met andere woquikt deze interne
religieuze inconsistenties noemde Kruyt later de locus @a ontwikkelings-
mogelijkheden van de godsdienst.

Ziel en zielestof als sleutel tot de godsdienst

De studie over het animisme richt zich op een uiteengettan de begrippen
zielestof en ziel. Kruyt zag deze begrippen tot op grotgtecals de sleutel tot het
verstaan van de primitieve heiden. Hij gebruikte het danelestof om een ‘fijne,
aetherische stof aan te duiden, ‘die de geheele natwielthedoet leven’. Deze
zielestof onderscheidde hij van de ziel, de geestelik nalat®l voortlevende
mens:>® Zielestof had te maken met magie. Ziel had te makenhetegeloof in
voortbestaan, hetgeen Kruyt in etnologische zin spirétismemdé>® Uiteindelijk
zou Kruyt deze twee begrippen dan ook zien als wijzend ogrhvidlende evolu-
tionaire stadia. Het magische geloof ging aan het gelobéirvoortbestaan van de
ziel vooraf. Magie wees op de heiden die op een ‘laaglgtat’ van ontwikkeling
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stond en rituelen rondom de ziel stonden symbool voor egerdmntwikkelings-
fase.

Kruyt was de eerste die een dergelijke categorie introducégrde beschrij-
ving van het animisme in Nederlands-Indié. Dat wil echtet zeggen, dat hij in
internationaal perspectief eveneens de eerste wasrdigoeggelijke omschrijving
gebruikte. In de inleiding zocht Kruyt aansluiting bij de agwmgen van W.W.
Skeat (1866-1953), die in zijn bodWalay Magic (1900) een ‘all pervading
animism, involving a certain common principkenanggt aanwijst als ‘root idea’
van magie€>’ Het eerste hoofdstuk zet in met een verwijzing naaatSkés opmaat
naar een bespreking van het begimangathetgeen Kruyt zonder bewijsvoering
gelijk stelt aan zielestof.

De behandeling van de begrippen zielestobemangastonden in de context
van een internationale discussie oveang een begrip dat de Engelsman R.H.
Codrington (1830-1922) introduceerde en dat hij met name uitwerktgn boek
The Melanesian$1891)°® Het begripmang volgens de Franse antropoloog M.
Mauss door Codrington ‘admirablement observeé et détiitduidt op al hetgeen
de gewone macht van mensen te boven gaat. Het is eght Kia alles doortrekt,
die wordt aangewend in magische gebruiken en die mensiem wédrwerven. ‘Le
manan’est pas simplement une force, un étre, c’est enaoe action, une qualité et
un état. En d'autres termes, le mot est a la fois ustaotf, un adjectif, un
verbe.*® Het concept kreeg veel navolging en werd aanvankelijk gediereen
begeleidingsverschijnsel van animisme. De Engelse empdBR. Marett (1866-
1943) nam in een voordracht getiteld ‘Preanimistic religfdn(1899) eveneens
afstand van Tylors concept van het animisme. Hij bmsetle het als een te
rationalistische vorm van religie. Marett wilde ruimteeéren voor religieuze
emotie, voor ongedefinieerde vormen van religiositeitrdét te verbinden waren
met het begrip ziel en het bestaan na de dood. Hij wegsw@elens van ontzag en
de beleving van het mysterieuze, die niet altijd kondendarorverbonden met
geesten en zielen. Deze gevoelens omschreef hijais Kruyt had het boek van
Codrington gelezen. Dit blijkt uit een brief aan Adriamgarin hij aangeeft het van
Adriani geleende boek te hebben doorgewerkt. Hij was met macher de indruk
van het hoofdstuk over de begrafenis en plaatst enkelechketkanttekeningen bij
Codringtons omschrijving van geesten en ziéfn.

De introductie van het begrip ‘zielestof' in de besclmg van het animisme in
Nederlands-Indié staat dus in de context van een interaatigevoerde etnolo-

157 W.W. SkeatMalay Magic: being an introduction to the folkloamd popular religion of the Malay

peninsula London, 1899, blz. 579. Uit de dagboeknotitie vahmaart 1919 blijkt dat Kruyt dit
boek in bezit had. Hij noemt dit boek ook in ziftileel ‘Het derde gebod’, in: Th. DellemaBinai en
Ardjoeno, Het Indonesische volksleven in het tighttien gebodemalten, 1946, blz. 76.

R.H. CodringtonThe Melanesians: studies in their anthropology doléllore, Oxford, 1891. Zie
voor CodringtoniDA, blz. 116.

M. Mauss,Sociologie et anthropologieParis, 1950, blz. 101. Kruyt kende het werk vaaulsk,
waaronder ‘Essay sur le don’ (Brief Kruyt aan zipon, 21 november 1932, ARvdZ 106A/2/5a-b).
Het ‘Essay sur le don: Forme et raison de I'échatages les sociétés archaiques’ werd in 1923/1924
gepubliceerd in het tijdschritAnnée Sociologique, seconde seridet essay werd als deel 2
opgenomen isociologie et anthropologie

Mauss,Sociologie et anthropologi®lz. 101.

Deze voordracht werd, gebundeld met andere &etikgepubliceerd in R.R. Marefthe threshold
of Religion London, 1909, tweede vermeerderde druk 1914.

%2 Brief Kruyt aan Adriani, 17 januari 1900 (ARvdBA/1/3).
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gische discussie over wezen en oorsprong van religiaytkis vanwege de
gebruikte argumentatie met betrekking tot de categorie wélemor diverse
antropologen, zowel in zijn eigen tijd als later, fetler kritiek gesteld. Met name J.
van Baal verwijt Kruyt een cirkelredenering: laatstgande gebruikte het concept
zielestof om magische praktijken te verklaren en \gpeaike was van magie, achtte
Kruyt het bestaan van zielestof aangetoid.

Invioed van P.D. Chantepie de la Saussaye

Kruyt nam de term zielestof over van de ethische godseietesischapper P.D.
Chantepie de la Saussaye. Hij maakt hiervan melding irvesmoot'®* Rond de
eeuwwisseling correspondeerden zij met elkaar overrtigtisame en over de termi-
nologie. In het Kruyt-archief bevinden zich enkele brievggschreven in de jaren
1901 tot 1903, die daar meer inzicht in verschaffen. De oudstein het archief
bevindende brief, gedateerd 18 november 1901, schreef De |lagaass Kruyf®
naar aanleiding van diens ‘Aanteekeningen’ over het animi Laatstgenoemde had
deze aantekeningen confidentieel toegezonden aan J.W. Gunméhdpet oog op
het onderwijs aan de kweekschool.

Tijdens zijn bezoek aan Midden-Celebes had Gunning aan gewyaagd hem
een handreiking te doen met het oog op de lessen over hasrarinHij vroeg
Kruyt tevens advies over de aan te stellen docent. Kmiygadde Gunning de
etnoloog S.R. Steinmetz of zijn leerling H.J. NieBb&eman te stellen, vanwege hun
materialistische visie op de mens. Hij suggereerde D®alsssaye als een goede
mogelijkheid. Gunning was daar echter niet voor, omdag¢ dezrealiteit van alle
spiritistische verschijnselen loochende. Gunning zou daarelf de lessen gaan
verzorgent®’ Blijkens de briefwisseling besloot hij uiteindelijk to®e la Saussaye
voor deze lessen te vragen. Derhalve had Gunning hem Krauytskeningen ter
hand gesteld.

De la Saussaye maakte in de lessen dankbaar gebruik ugis iKotities. Hij
wilde het confidentiéle karakter ervan eerbiedigen, niaacludeerde tevens: ‘Zij
zijn evenwel én rijk van inhoud én bevatten nieuwe vruchtbazichten’. Daarom
stelde hij aan Kruyt voor hem te machtigen de aantekeningerte werken tot
mededelingen voor de Koninklijke Academie, of dat laatstgedeedit zelf zou
doen. De la Saussaye gaf er de voorkeur aan dat Kruyt zieriazd zelf zou
uitwerken en verzocht hem daar op korte termijn prib@izn te geven:

Dat ik schrijf: ‘spoedig’ is, omdat het mij voorkométduw resultaten en beschouwingen
juist die zijn waar de hedendaagsche studie toedriiehoefte aan heeft; — en dan is er één
zeker recht dat gij, zoo al niet absoluut mieoriteit dan toch dezelfstandigheiduwer
beschouwingen handhaatft, door er tijdig mee voor den deonten. Als gij het nu ver-
schenen #deel van prof. De Groots Religion of CHitideest, zult gij zien dat hij — wel
niet geheel tot dezelfde resultaten komt — maar'® zich in dezelfde richting beweegt als
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%9 De betreffende woorden zijn onleesbaar.
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gij — met geheel ander materiaal. Uit een woordje inhois™ kreeg ik den indruk dat gjj
niet billijk zijt tegenover De Groot. Hij is indeudi- evenals Wilken geheeluitgegaan van
Tylor's animisme, maar langzamerhand maakt hij zich emi geeft zijn materiaal hem
preciezer, genuanceerder beschouwingen. (...) Uw uititeigzeer ‘psychologie’ is stellig
hoogst belangrijk. Uw woord ‘levensfluide’ is door uzeit anders bedoeld dan ‘thrown
out’ — een ‘benaderende’ uitdrukking. Zoudt gij dat mie§ scherper markeeren door die
uitdruk!;igg soms te wijzigeH* b.v. naast'levensfluide’ ook te spreken van ‘zielestof’ of
Z0 iets?

De la Saussaye veronderstelt tot slot dat Kruyt zigregens mogelijk bewaart voor
een later te schrijven groter werk, maar hij dringbgraan dat Kruyt in ieder geval
‘enkele snippers’ van zijn arbeid openbaar maakt. De dgesitsemde beantwoordt de
brief op 3 februari 1902 en schrijft daarin verheugd tedajnDe la Saussaye waarde
toekent aan zijn aantekening€h Hij gaat gaarne in op zijn suggestie naast de term
‘levensfluide’ de term ‘zielestof’ te gebruiken.

Invloed van het spiritisme

Kruyt tekende in zijn brief aan, dat hij de term ‘levensgi#tiiovergenomen had van de
spiritisten. Zij gebruikten deze term als eersten. Kwag tot de ontdekking gekomen
dat zij met deze term ‘bijna’ — hij besefte dat sphatiswel boos zouden worden om
deze gelijkstelling — hetzelfde bedoelden als de heidenen.nderstheidde de
Geneefse magnetiseur Ch. Lafontaine (1803-1892) bijvelothteissen de ‘bewust
gevoelende ziel' en het ‘levensfluide’ of de ‘levenswtusi. Dit fluide gebruikte de
magnetiseur bij de behandeling van zijn patiénten. Lafontaitleende dit aan het
begrippenkader van F.A. Mesmer (1734-1815), die in zijnfsebaft De planetarum
influxu (1766) een onweegbare en etherische stof — vrijwel fdezigdrmulering die
Kruyt gebruikte! — beschreef, die de verbinding vormt vamsren kosmo¥.* Een
remming van de stroom van dit fluidum door het mensliifltaam kon ziekten ver
oorzaken. Het strijken over de plaatsen waar de remmingfenaordeden, zou leiden
tot een harmonieuzer verdeling van het fluidum over teadim, hetgeen vervolgens
tot genezing leidde.

Ook J. Revius (1795-1871), vooraanstaand spiritualist inlérete kwart van de
negentiende eeuw, sprak in zijn bdeé&t magnetismél862)van het fluidum als de
essentiéle factor in het magnetistfreHij was met velen uit spiritistische kring over
tuigd van de nauwe samenhang die bestond tussen magnetispigtisme. Kruyts
lenen van het woord ‘levensfluide’ roept de vraag op wadmiphet werk van devu-
rakes de priesteressen, zo negatief waardeerde als mag@déesteld mag worden,
dat Kruyt, die tot circa 1900 overtuigd aanhanger washeaspiritisme, op de hoogte
was met de theorie en de praktik van het magnetismensijdet bijwonen van het
ritueel waarbij devurakedekantu(gif) verwijderde uit het lichaam van een zieke door
te strijken over de pijnlijke plek — een ritueel dat Kriytde beginjaren in Poso
herhaaldelijk bijwoonde — moet de vergelijking met de praktjk ket magnetisme in
West-Europa zich aan hem hebben opgedrongen. Hij gebnigkteor evenals in het

170
171

De lezing van dit woord is onzeker.

De lezing van het woord ‘wijzigen’ is onzeker.

172 Brief P.D. Chantepie de la Saussaye aan Kruyhdl@mber 1901, blz. 2-3 (ARvdZ 101A/6/1).
13 Brief Kruyt aan P.D. Chantepie de la Saussayebfiari 1902 (ARvdZ 101A/6/1).

174 JansenNieuwe zekerhejdlz. 21-22.

15 JansenNieuwe zekerhejdlz. 26-27.
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magnetisme het woord ‘strijken’: ‘het bestrijken vanieke lichaamsdeel om de pijn
er uit weg te trekkert’® In dagboeken en correspondentie hebben we echter niet
kunnen terugvinden, dat hij deze vergelijking maakte.

We keren terug naar de suggestie van De la Saussaye aaroiiraijh aante-
keningen over het animisme te publiceren. Kruyt durfde dita@ie, omdat het artikel
herzien diende te worden en hem de tijd tot grondige studiertgtkamijn ontbrak.
Ook vreesde hij dat etnologische vakmannen als S.R. $tziren H.J. Nieboer hem
op dit terrein niet competent achtten: ‘beide genoemde hegmenet heelemaal niet
met mij eens en klampen zich geheel aan Tylor vddbaarmee geeft Kruyt impliciet
aan dat hij zelf geen volgeling van Tylor was en de ewnlatie interpretatie van
gegevens niet zonder meer toepaste. Kruyt schreef Druts&/e dat hij geen onrijp
stuk wilde publiceren, want dat zou de heren Steinmetz iebodt slechts de
gelegenheid bieden kritiek te leveren op zijn denkwijze. ¥abtek was hij niet bang,
maar het zou de goede zaak niet dienen. De goede zaak wersl géetibhd door een
stevig doorwrocht stuk en hij zou daarom met een publicatiiten tot hij meer tijd
had voor studie. Dat zou gebeuren in het kader van de sisdieoe Nederlands-Indié
in 1905, die rechtstreeks tot de verschijning van het boelhet@nimisme leidde.

In verband met de contacten tussen Kruyt en De la Sgussaet nog worden
vermeld, dat reeds in het dagboek van het jaar 1899 sgraka icorrespondentie
tussen beidel? In het Kruyt-archief is de correspondentie uit dat elrter niet
aangetroffen. Mogelijk correspondeerden beiden zelfs al dieotijd. De Adriani’s
hadden namelijk een hechte band met de familie De la 8guss het is zeer wel
mogelijk dat ook Kruyt rondom etnologische en godsdienstweteappelijke kwes-
ties contact met hem had. Gegevens daarover ontbrekégr.ed/el vermeldt het
dagboek van 1895 de naam De la Saussaye. Kruyt noteerde tokdridat hem
een brief voorlas die laatstgenoemde aan De la Sausshgeefs’® Tussen de
familie Adriani en de familie De la Saussaye bestond wigyebreide corres-
pondentie, die in totaal circa 110 brieven omvift&Geregeld ontving de familie
Adriani van hen nieuw verschenen boeken, met name oprhehtean linguistiek,
godsdienst- en bijbelwetenschap en zedekdfdef deze werken vervolgens ook
werden uitgeleend aan Kruyt, is niet na te gaan, madighetel voor de hand. In
ieder geval is uit de correspondentie duidelijk, dat de fanAitiriani geregeld aan
Kruyt voorstelde boeken mee te lez8hOok lazen de familie Kruyt en de familie
Adriani soms samen brieven die zij van bekenden ontviffgen.

Tussen het verschijnen vatet Animisme in den Indischen Archig&b06) en
De Bare’e-sprekende Toradja’s van Midden-Celeli®4.1-1912) publiceerde Kruyt

16 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 28.

Y7 Brief Kruyt aan P.D. Chantepie de la SaussayksbBuari 1902. Het is overigens niet correct dat
Nieboer zich uitsluitend oriénteerde op Tylor. Vahg J. van Baal kan Nieboer gezien worden als
iemand die juist impliciet kritiek leverde op deodtionistische interpretatie van gegevens. Van
Baal noemt hem als een vroeg voorbeeld van de miidgstl sociale instituties te verklaren zonder
daarbij oorsprongstheorieén te betrekken (Van Baedchiedenis en grqdilz. 113).

178 Kruyt, ‘Dagboek 1899, 15 mei.

179 Kruyt, ‘Dagboek 1895, 11 augustus.

180 R. Jongeling, ‘Geestelijk voedsel voor de tangdna‘Maar eens zei ik ja.’ Liber amicorum voor drs.

H. Bootsmas.l., 1992, blz. 105.

Jongeling, ‘Geestelijk voedsel voor de tanoablz, 106.

Jongeling, ‘Geestelijk voedsel voor de tanoabia’, 108.

Kruyt, ‘Dagboek 1901’, 2 juni: ze brachten de dbpr bij de Adriani’'s ‘met het doorlezen van

elkaars brieven’.
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niet meer dan een vijftal etnologische artikelen. Daijragen over bezoeken aan
de berglandschappen Napu, Besoa en Bada zijn vooral bescHripan aard. Ze
bevatten weinig gegevens die een nader beeld verschafieKrugts visie op de
godsdiensten. De publicatiee Bare'e-sprekende Toradja’'s van Midden-Celebes
voegt voor de vraagstelling van dit hoofdstuk, namelijk welke=\ogi andere gods-
diensten Kruyt had, weinig toe: het boek bevat een emdroeveelheid gegevens
over de To Pamona, zowel met betrekking tot de religieoalset maatschappelijk
leven, maar Kruyt onthoudt zich van een theologischgaasdienstwetenschap-
pelijke waardering van deze gegevens. Het hoofdstuk over et lan de zi&f*
biedt een uitvoerige behandeling van het betgippana— ‘datgene waardoor de
mens leeft —en van andere aanduidingen van de “ZreKruyt gaat daarbij met
name in op de vraag wat er metathggga de ziel, gebeurt na de dood. Het hoofdstuk
over de lijkbezorging gaat in op de dodenfeesten en biedtiv®rmatie over de
beleving van sterfelijkheid en dood. We zoeken echterdeeés naar uitspraken die
duidelijk maken wat zijn eigen visie op de betreffende op\gstiren rituelen was.

Kruyt beoordeelde de religie van de To Pamona als de godsd#msten
primitief volk. Vanuit de gangbare etnologische ontwikkelirgsgorieén, die
volken die niet of nauwelijks handel drijven en die nauwelijksontact komen met
andere volken als primitief classificeren, kwam Kruyt ¢ke conclusie dat ‘the
Toradja’s mind was extremely narrowed’ door de hoge graadjeimoleerdheitf’®
In het artikel ‘The presentation of Christianity tanpitive peoples’ (1915), vormt
deze opvatting zelfs het uitgangspunt voor de claskdigan godsdienst en cultuur
als primitief®” Als gevolg van het genoemde isolement zouden de To Pam@ina
in staat zijn ‘to project his thoughts beyond his owrtlei*®® Alles wat nieuw en
vreemd voor hen is, trekken zij in de eigen kring van de digégvingswereld. De
rituelen rondom de versterking van @oana de levenskracht, omschrijft Kruyt
als ‘Toradja fancies’ en ‘childish meart&.De cultus is niet gericht op de ziel, op
het hogere, maar ‘the heathen cult aims entirely atingasome earthly advan-
tage’'® Evenals in andere artikelen wordt hier duidelijk, dat néaiyts oordeel
deze religie niet in staat is mensen te leiden naargeestelijk verstaan van de
waarheid.

Van Baal heeft bezwaar aangetekend tegen deze clagsgicesan de To
Pamond?®® Hij was van mening dat de To Pamona lang niet zo pefwitaren als
Kruyt het deed voorkomen. Volgens Van Baal was de laatsigei® ‘bezeten van
de gedachte dat men bij de Toradja, die immers koppensnelleza @@ tal van
andere dingen deden, die Kruyt niet begreep, te maken hademeitcht primitief
volk met al de eigenschappen van wilde.Hij had volgens Van Baal geen oog
voor de eenheid van de cultuur, waardoor de verschillespirgen van die cultuur

18 Kruyt, De Bare'e sprekende Toradjas van Midden-Celetlesl I, 2 druk 1950, blz. 409-478.

18 Kruyt, De Bare'e sprekende Toradjas van Midden-Celebkzs 409.

18 Kruyt, ‘The presentation of Christianity’, blz18

187 Kruyt, ‘The presentation of Christianity’, blz1®5.

18 Kruyt, ‘The presentation of Christianity,” blz28

189 Kruyt, ‘The presentation of Christianity’, blz28

190 Kruyt, ‘The presentation of Christianity’, blz39

%1 van Baal,Geschiedenis en grqeilz. 128-129. Opvallend is dat in de Engelseavigghet betref-
fende gedeelte — een uitgebreide voetnoot — niepigenomen, zie Van Baal, Van Be&ymbols
for communicationblz. 44.

192 van BaalGeschiedenis en grqdilz. 128.
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wel degelijk een zinvol geheel vormden: de cultuur wag zoehelemaal primitief'.
Kruyt zou uiteindelijk inzien, dat cultuurelementen voorkwand& duidden op een
hogere ontwikkeling. De door hem aangetroffen hogere cudtyenl interpreteerde
hij echter als de gevolgen van migraties.

Het is curieus, dat de Canadese antropoloog A. Schrauwees irecente studie
tot een vrijwel tegenovergestelde conclusie komt. Tervigh Baal spreekt van
Kruyts voorbijzien aan de eenheid van de cultuur, is Schrauwist van mening
dat Kruyt zich omwille van politieke en missionaire doelehutdig gemaakt heeft
aan het construeren van een eenheidscultuur. Schrauggrsdatra Kruyt, het
accent op de grote diversiteit van de culturen van Mid&lgdawesi. Een authentieke
Pamona-cultuur bestaat volgens hem niet. Die mythéiyvdaarom in zijn studie
deconstrueref® Kruyt zou de etnologie gebruikt hebben om een niet-bestaand
eenheidscultuur te construeren, die vooral dienstbaarmamagle incorporatie van
deze landstreken in het koloniaal bestiitirHet construct van culturele en
religieuze eenheid had ‘state formation’ op het oog: Kmujtle dat Midden-
Celebes zou vallen onder het bevoegd gezag van het gouvetn@eiebhes en
Onderhoorigheden en niet onder het gezag van de residdnatiado. Daarom
construeerde hij de eenheid van de volken van Midden-Céf€l@shrauwers legt
ook met een andere bedoeling nadruk op de grote invioed gielidek had op de
missionaire benadering van Kruyt: het onderscheid datahijbracht tussen
animisme als (private) religie en adat als neutralpublieke notie, zou hem in staat
stellen om de scheiding tussen kerk en staat veilig tersteh het gezag van de
zending over de christelijke To Pamona te vestigen barighaveri?®

Invlioed van F.D.E. van Ossenbruggen

Bovenstaande subparagraaf over Kruyts bétkt Animisme in den Indischen
Archipel maakte duidelijk, dat zijn etnologische publicaties weinifprimatie
bevatten die zijn visie op de godsdiensten verheldertvédgeefse zoeken is voor
een groot deel het gevolg van Kruyts bewuste, in het voadmwamn zijn boek over
het animisme genoemde keuze om niet als zendeling tevechnipaar als etnoloog.
We zouden derhalve kunnen verwachten dat hetzelfde geldt voordie ligang-
wekkende etnologische publicatie van deze periode, ‘Meas& lgijdrage tot (de
kennis van) het dynamisme der Bare’'e sprekende Toradjasleie omwonende
volken’X®” Dat is echter niet het geval. Deze serie van dtikeden, gezamenlijk
circa 250 bladzijden omvattend en gepubliceerd tussen 1918 en 1820, een
omslag in het etnologisch denken van Kruyt, die zijn evahigtische denkkader
scherper doet uitkomeén®

193 A, SchrauwersColonial ‘Reformation’ in the highlands of Cent@lilawesi, Indonesia, 1892-1995

Toronto, 2000, blz. 8.

SchrauwersColonial ‘Reformation, blz. 8vv.

SchrauwersColonial ‘Reformation, blz. 41.

SchrauwersColonial ‘Reformation, blz. 54. Zie verder over Schrauwers: blz. 385vv.

Kruyt, ‘Measa: eene bijdrage tot (de kennis Viagf) dynamisme der Bare'e sprekende Toradjas en
enkele omwonende volkerBTLYV, 1918 (74), blz. 233-262; 1919 (75), blz. 36-18320 (76), blz.
1-116.

In een brief aan F.A. van de Wetering (gebore®618&an 1920-1927 hulpprediker in Timor en van
1927 tot 1928 in Tomohon) schrijft Kruyt over eengélse vertaling van ‘Measa’: ‘Ja, reeds
meermalen heeft men uit Engeland gevraagd om mtijeden in het Engelsch uit te geven, maar ik
voel daarvoor te Hollandsch, en de lui die gebmiken maken van mijn gegevens, leeren wel
voldoende Hollandsch om er plezier van te hebbew. iiaakt Frazer ook volop gebruik van mijn
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In deze serie betoogt hij aan de hand van het beggsa(‘onheilbrengend’), dat in
de godsdienstige ontwikkeling een pre-animistische fase waeten onderschei-
den. Deze voorfase noemt hij het dynamisfdDeze dynamistische laag in de
godsdienst van de To Pamona omschrijft hij als voluit mhagisc

De mensch is een vat vol magische kracht, welke door p#aimgen van het lichaam
voor den dag komt, en op de omgeving invioed oefent. Tranen,sgheekeet, adem,
urine, faeces, alles werkt magisch op de omringende vqoewean wezens, nu eens ten
goede om bestaanden magischen invloed te niet te doen, dateredémeaade om reeds
aanwezige magische werking krachtiger te maken. Hetvseds voor deze in alles aan-
wezige magische kracht, die den Heiden gebonden houdt. Metgapiechten is hij
voortdurend bezig om mogelijk schadelijke invioeden te parlgse of om te voor-
komen dat schadelijk werkende magie wordt ontket&hd.

Kruyt stelde zich in deze artikelen ten doel ‘eenige van derschijnselen’ te
bespreken en de ‘prae-animistische grond’ bloot te lefyddaarbij wordt meteen
een vooronderstelling zichtbaar: hij geeft aan dat de dmdha de betreffende
verschijnselen uitleggen als voortekenen en waarschuwingenvoorouders en
geesten. Hij vooronderstelt dat de To Pamona niet meenwedt de oorspronke-
lijke betekenis van deze verschijnselen was. De bewovaaisMidden-Celebes
zouden zijn vergeten, dat die verschijnselen niet allalnyaarschuwing van de
voorouders, verwezen naar naderend onheil, maar dat dhijreselen zelf met het
ongeluk samenvielen: het verschijnsel verwees niet oaheilspellende magie,
maar was onheilspellende magie. De ontketening van rhagietkende krachten
was het directe, onlosmakelijke gevolg van het verschippseich.

Kruyt was door de geschriften van F.D.E. van Ossenbrjgge leerling van
G.A. Wilken, tot de overtuiging gekomen dat een pre-animlstifase bestond.
Wilken had op zijn beurt de term dynamisme — in de zin vagische kracht die
onderscheiden moest worden van animisme — overgenomeh Yaerkandt, die in
1896 publiceerde over een van animisme te onderscheiden prieraeffff In het
voorwoord van het eerste, in 1918 gepubliceerde artikel, dekiéruyt dat de term
zielestof tot tegenspraak leidde. G.P. Rouffaer veriest, dat hij ‘zonder eenige
verklaring of demonstreering’ het begrip zielestof had g&bfli C. Snouck
Hurgronje vreesde dat de beschrijving van het concepeeé onduidelijkheden
open IizeOEl en dat een deel van de vakgenoten het concepwads van de hand zou
wijzen!

geschriften.’” Zie brief Kruyt aan F.A. van de Water, 9 september 1925 (ARvdZ 101A/7/1). Uit

‘Dagboek 1921-1922’, 8 juni 1922, blijkt dat Krugich de aanschaf voornam van Frazéhe

Golden Bough, A Study in Comparative Religibmee banden, London/New York, 1890; derde

omgewerkte druk in twaalf banden: London/New Ydr811-1915).

Ook N. Adriani ging, waarschijnlijk onder invioegan Kruyt, uit van het dynamisme, als pre-

animistische fase. Hij sprak van het volksgelodf @en vroegere tijd, dat dus niet in het Animisme

is geboren, maar door het Animisme is geérfd’.Nié\driani, Posso (Midden-Celebed)iz. 87-89.

200 Kruyt, ‘Measa’, 1918 (74), blz. 235.

201 Kruyt, ‘Measa’, 1918 (74), blz. 236.

202 0ok Konrad Th. Preuss, directeur van het etnésptafmuseum in Berlijn, publiceerde in 1904 en
1905 over het principe van het dynamisme. S.R.sdzaren J.J. de Wolf schrijven dat Kruyt
‘adopted Konrad Theodor Preuss’ principle of dyremii(IDA, blz. 367-368). Van Ossenbruggen
werd echter met name beinvloed door de eerderécptibs van Vierkandt.

203 Kruyt, ‘Measa’, 1918 (74), blz. 233.

Kruyt, ‘Measa’, 1918 (74), blz. 233. Kruyt ondmld een jarenlange correspondentie met Snouck
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Kruyt betreurde dat het gebruik van deze term tot verwahawhgeleid en schreef
vervolgens dat een artikel van Van Ossenbruggen, ‘Het mimitdenken, zooals
dit zich uit voornamelijk in pokkengebruiken op Java en eldd®15)°® hem tot
het inzicht had gebracht dat hij nog niet voldoende doorggdrowas in de voor-
stellingen verbonden aan het begrip zielestof. In laytkarchief bevindt zich een
ongedateerde brief aan Van Ossenbruggen, waarin Kruyt oifissletke omslag
het genoemde artikel in zijn denken teweegbracht. Metqabi® in de marge het
jaartal ‘1916%°® geschreven. Kruyt stuurde de brief ‘enkele maanden’ nadret
schijnen van genoemd artik&l. Hij schreef:

Enkele maanden geleden heb ik Uwe studie ‘Het Primitievékéderooals dit zich uit

voornamelijk in pokkengebruiken op Java en elders’ gelezenddk heeft een diepen
indruk op mij gemaakt en hoe verder ik las hoe meer ik overtuggd van de waarheid
van de door U zoo duidelijk uiteengezette theorie omtrenpizet-animisme. Slag op
slag werden mij verschillende dingen omtrent mijn eigessBérs duidelijk. Want laat ik
u aanstonds zeggen, dat ik nooit geheel ingenomen ben geweesijmeerk over het

Animisme in den Indischen Archipel, want ik heb altijd gevoeld,ikdaog niet tot den

grond van de zaak was doorgedrongen. Ik was te veel bevangerammistische theo-
rie, en daarmee worstelende ben ik tot de minder gelukhégeie van de onpersoonlijke
zielestof gekomen, die U zoo heeft geérgerd, hetgeeu ilolkomen begrijp. Door Uwe
uiteenzetting is het gordijn in eens voor mij opgegaan,les &ht ik met onpersoonlijke
zielestof heb willen verklaren is niets anders dan dgienvan het ‘Prae-animisn@®

Opvallend is dat Kruyt aangeeft hoezeer hij gevangen gebeteft in de animis-
tische theorie, die hem ‘verhinderd heeft de dingen kiaaren’. Het begripneasa
kon hij niet verklaren vanuit de animistische theorie emaiadad hij dit begrip in
het werk over de Bare'e-sprekende Toradja’s geheel weggekdij besefte dat Van
Ossenbruggens visie hem hielp tot een verklaring van difigh¢ée komen: ‘Een
gansche lijst vameasaomstandigheden heb ik bijeen, en een voor een bewgjgen
de waarheid van Uw beweering dat te veel of te ontijditgetende magie verder-
felijk is voor den mensch.” Kruyt hoopt dan ook — indien kg kan vinden — een
artikel aan deze bevindingen te kunnen wijden. Dit zou uitkjkde artikelenreeks
‘Measa’ worden. Uit wat volgt, blijkt dat Kruyt en Vars§enbruggen al eerder met
elkaar correspondeerden. Die briefwisseling is echtdrimibet archief bewaard
gebleven. Uit het onderstaande wordt duidelijk dat Kruyt dewednzichten direct
koppelde aan het missionaire werk:

Hurgronje (1898-1914, 1929-1933, zie ARvdZ 106A/7AR1A/6/2, 101A/8/3). In de eerste jaren
stuurde Kruyt hem etnologische artikelen toe, dimougk Hurgronje vervolgens becommen-
tarieerde. Door een bezoek van controleur Engefgnban Snouck Hurgronje, in 1903, kreeg de
correspondentie een persoonlijker karakter en giegcorrespondentie meer in op de situatie in
Midden-Celebes.

F.D.E. van Ossenbruggen, ‘Het primitieve denkamals dit zich uit voornamelijk in pokken-

gebruiken op Java en elderBTLYV, 1915 (71), blz. 1-369. Kruyt was al voor het whifnen van

deze publicatie bekend met het werk van Van Osseggen. Dit blijkt uit een opmerking in de

brochure ‘De christelijke zending?ro en ContraBaarn, 1910 (6/3), blz. 8.

208 Brief Kruyt aan F.D.E. van Ossenbruggen, ongemdt€ARvdZ 101A/6/2). Het met potlood
geschreven jaartal is niet geheel duidelijk. De lijesop het eerste gezicht een nul. De brief kan
echter niet in 1910 geschreven zijn.

207 Brief Kruyt aan F.D.E. van Ossenbruggen, ongenidtéARvdZ 101A/6/2).

208 |n een brief aan Adriani schrijft Kruyt eveneats hij het met het pre-animisme helemaal eens is
en dat hij dat bedoelde met de ‘onpersoonlijkeeszif (brief Kruyt aan Adriani, 16 mei 1916,
ARvdZ 96A/1/4a).
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Deze en een aantal andere onderzoekingen naar aanleiding vareridvebben mijn
plan om U mijn dank te betuigen voor hetgeen ik uit Uw studie bédegl, doen uit-
stellen. Alles wat ik tot nu toe gevonden heb, bevestigt betgezegt. Ik heb enkele der
door U opgegeven boeken besteld om mij nog grondiger de edaknhen indenken,
want het is voor mij als zendeling veel waard de zieldaToradja’s te verstaan. Om
iets te noemen: Herhaaldelijk heeft men mij de vraag geela@oet men mij die nog, of
men door Christen te worden niet zal sterven. Heel in tgh lslacht ik dat men deze
vraag deed om te spotten met de waarde van het ChristeHaéawan kwam ik spoedig
af door den ernst waarmee men die vraag steeds deed eMdaena de lezing van uw
boek begrijp ik er pas goed de bedoeling van. De vraag it tHe€hristelijke belijdenis
voldoende kracht om de schadelijke magie waardoor wij te avbtel morgen moeten
sterven te neutraliseeren, zoodat we kunnen blijven kS¥en.

Het antwoord van Van Ossenbruggen is niet in het arblewhard gebleven. Een
volgende brief van Kruyt aan Van Ossenbruggen is gedateerdi 2917. Uit die
brief blijkt, dat Kruyt bezig is zijn publicatie oveneasavoor te bereiden, maar in
hoofdzaak betreft de brief een reactie op de door Veseribsuggen aan Kruyt
gezonden studie ‘De oorsprong van het Javaansche begripaMattjin verband
met primitieve classificatie$’® Kruyt, die een handgeschreven concept van de
studie ontving, was in het onzekere of Van Ossenbruggiele dat hij het artikel
zou becommentariéren voordat het in druk verscheen. Eff gan daarom nader
bericht af te wachten, voordat hij kanttekeningen magkhdt opstel. In een
handgeschreven postscriptum meldt hij echter zich zosgamaken dat hij met een
dergelijk uitstel Van Ossenbruggen zal duperen. Hij zal aintekeningen bij het
artikel derhalve aan Van Ossenbruggen sturen.

In genoemde brief beschrijft hij een ritueel dat plaativbij ‘vergeefbare
bloedschande’ (incest van oom en nicht, tante en nepfjalend is, dat de ver
klaring die de inwoners van Midden-Celebes van dit ritgeeén, volgens hem niet
de juiste kan zijn. De uitleg strookt namelijk niet met digewvaarop hij de rol van
magie interpreteert: ‘Deze verklaring is daarom al a@ te nemen, omdat de
oorspronkelijke gedachte van de verkeerd werkende magie vaistiamde moet
geweest zijn, dat de daardoor ontsthnef'! de hitte van de zon versterkt en er dus
groote droogte zou komen.’ De woorden ‘moet geweest lijigen te suggereren,
dat Kruyt vooronderstelde noties wil teruglezen in de gegewdkashem ter
beschikking staan, tegen de eigen interpretatie van de To Ramon

De eerste in het Kruyt-archief aanwezige brief van \@ssenbruggen is
gedateerd 22 december 1921. Zij vormt een reactie op divens&Kdoyt aan hem
toegezonden artikelen, over de To Seko, de To Rongkong emtdeeRs, gepu-
bliceerd in 1920 en 1921. Van Ossenbruggen beklaagt zich in efeowegr de
bedroevende kwaliteit van het etnologisch onderzoek exeldpde wens uit dat tien
mensen ‘met de capaciteiten toegerust waarover U besamimet dezelfde toe-
wijding bovendien, opdracht konden verkrijgen om heel onsdglamk eens goed
en grondig ethnologisch te verkennen en bestudeeren. Maadergelijke moge-
lijkheden staan wij verder af dan ooit tevoren. GelukkigMiaiden-Celebes althans

209 Brief Kruyt aan F.D.E. van Ossenbruggen, ongenidtéARvdZ 101A/6/2).

20 FD.E van Ossenbruggen, ‘De oorsprong van heaalmche begrip Montja-pat, in verband met
primitieve classificaties'YMKAW, Afd. Letterkundd 917 (5), blz. 3.

Boei ‘de kwade invloed eener magisch gevaarlijke geteais, zooals ongunstig vogelgeschreeuw,
het breken van een kookpot, het lachen om een (NerAdriani, Bare’e-Nederlandsch Woorden-
boek Leiden, 1928, blz. 75.)
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in U en Adriani en in uw zoon zulke uitmuntende verkerfiéxéndt’.?*® De brief
gaat niet in op Kruyts publicatie van ‘Measa’, waarvan lhatste deel in 1920
verscheen. De laatste, in archiefmap 101A/6/1 bewaardvgebleief is geschreven
door Van Ossenbruggen en is gedateerd 26 februari 1922. Dekdndmft geen
betrekking op etnologische publicaties, maar gaat in opfdiedat — tot Van
Ossenbruggens spijt en ergernis — Kruyt in verband metrbgingen niet is aange-
steld als etnoloog in dienst van de overheid. In arclipf@1A/7/1 bevinden zich
latere brieven van Van Ossenbruggen aan Kruyt. De ebrigk gedateerd 22
oktober 1924, heeft betrekking op Kruyts etnologisch onderzo&Weist-Celebes,
het werk van etnologen als W. Schmidt en de Manchedteoog W.J. Perry
(1889-19403"* en Van Ossenbruggens afschuw van de Freudiaanse itetigpvan
religieuze verschijnselé® De tweede briét® gaat in op Kruyts artikel over de
natte rijstoouw bij de To PamofAH.Van Ossenbruggen verwondert zich erover dat
hij daarin geheel mee gaat met Perry's theorie dat de iEglypt cultuur moet
worden beschouwd als de bakermat van een groot deadevavereldbeschaving.
Perry’s etnologische visie beschouwt hij als een gejkabenadering, evenals de
roomse van W. Schmidt® De brieven bevatten echter geen informatie oveasa
Dit leidt tot de conclusie dat de in het archief aangezorrespondentie tussen
Kruyt en Van Ossenbruggen weinig inhoudelijke informatieegnt over een
eventuele discussie tussen beiden oveasabij de inwoners van Midden-Celebes.
In de reeks artikelen oveneasa— het concept werd voorafgaand aan publicatie
becommentarieerd door Van Ossenbrugfen komt Kruyts visie op de ontwik-
keling van de godsdienst scherper dan in voorgaande publicatiegona@. In het
eerste artikel, gepubliceerd in 1918, schrijft Kruyt overdneken van aarden potten
en de angst voor de magische kracht die men daariroedda. Wanneer een aar-
den pot zonder iemands toedoen breekt dan wordt dit door Baniona getypeerd

212 De lezing van het woord ‘verkenners'’ is onzeker.

213 Brief Van Ossenbruggen aan Kruyt, 22 decembef 18RvdZ 101A/6/2).

214 Zie DA, blz. 367.

215 Brief F.D.E. van Ossenbruggen aan Kruyt, 22 oitob924 (ARvdZ 101A/7/1). Kruyt moest
volgens zijn brief van 24 december 1924 (ARvdZ 1LOIB) evenmin iets hebben van de manier
waarop S. Freud ‘ethnologische verschijnselen trechierklaren’, maar ‘hij heeft wel getoond, dat
de psychische factoren bij den mensch te veel bliéschouwing worden gelaten bij het verklaren
van deze verschijnselen’. Volgens Kruyt bleek d&t mame uit de discussie tussen Freud en de
etnoloog J.G. Frazer. Godsdienst kan niet uitshditeit magie verklaard worden, zoals Frazer
volgens Kruyt deed, of uit het overnemen van deuculvan anderen (Perry). Van Ossenbruggen en
Kruyt refereren hier aan Freuds boBitem und Tabu: einige Ubereinstimmungen im Sestenl
der Wilde und der Neurotikedat in 1912 werd gepubliceerd. In deze studie¢ Geeud de discussie
over het animisme aan met Frazer, E.B. Tylor, Herf8pr, E. Durkheim en W. Wundt (met name
zijn ook door Kruyt bestudeerde weXblkerpsychologie, Eine Untersuchung der Entwicgkn
gesetze von Sprache, Mythos und Sltfedin., Leipzig, 1900-192@je brief J. Warneck aan Kruyt,

5 januari 1909, ARvdZ 101A/6/4). IMoses und der Monotheism(&939) meldt Freud dat hij bij
het schrijven van het boek over totem en taboeugelmaakte van de theoretische concepten van
Ch. Darwin en vooral W. Robertson Smith (zie blg74168). Uit een dagboeknotitie van Kruyt
blijkt dat hij bekend was met het werk van Durkhéknuyt, ‘Dagboek 1921-1922’, 11 juni).

216 Brief F.D.E. van Ossenbruggen aan Kruyt, 1 deeerhb24 (ARvdZ 101A/7/1).

27 Kruyt, ‘De beteekenis van den natten rijstoouvervde PossoérsKoloniale Studién1924 (8/4),

blz. 33-53.

Kruyt antwoordde dat hij ‘heusch niet zoo'n vedss’ van Perry was, maar dat hij een aantal van

zijn ideeén inderdaad deelde (brief Kruyt aan Vassédbruggen, 24 december 1924, ARvdZ

101A/7/1).

29 Kruyt, ‘Measa’, 1918 (74), blz. 256, zie voetnoot
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als measa,als onheilbrengend, en de priesteres moet direct wordeemm om
tanoana(zielestof) te halen biPue mPalaburude hemelgod, om de levenskracht
van de huisgenoten te versterk&hKruyt tekent aan, dat dit geloof aan het onheil-
brengende van een pot die breekt vooral sterk is bijastensen die volgens hem de
oudste Bare’'e-sprekende stammen zijn, namelijk de To Lage Bo @Qeda’e: ‘Hier
zijn dus de denkbeelden uit de prae-animistische periode ndmpstebewaard. Bij
de jongere stammen, die eerst later door uitzwerming nijstaan, leeft dit prae-
animistisch geloof niet zoo sterk meer, waarschijnbjndat het ontstaan dier
stammen dateert uit een tijd, toen het animistisch gessafs overheersend was"’

De manier waarop Kruyt hier redeneert is op zijn mirskant: de etnologische
vooronderstellingen vormen naast een interpretatiekader nedigie tevens een
methodiek voor een historische datering van sociaal-niegipelijke ontwikke-
lingsfasen. Voor Kruyts theologische waardering vanwek van dewurake de
priesteres, zou dit niet zonder gevolg blijven. Al vanaBdavang van zijn werk
was Kruyt fel gekant tegen het bedrog van etvurake het rituele handelen van
de priesteres. De nieuwe vooronderstelling van het dynarassreen voorfase van
het animisme brengt Kruyt tot de uitspraak ‘dat deze mensftlee priesteressen]
thans geheel op animistisch standpunt staan, en eijstmet goden, geesten en
zielen werken. Maar een nader onderzoek zou ongetwijfelchetalicht brengen,
dat voor sommigen harer handelingen een prae-animistigobred bestaat?
Daarop noemt hij direct, met verwijzing naar Van Obseggen, een voorbeeld: de
woka het huisje dat deurakes'zoogenaamd’ voor deurakegeesten maken, zou
oorspronkelijk een mand zijn geweest waarin de ziekte gedaante van vioervuil
werd weggeworpen. Hij voegt daar aan toe: ‘Toen de ziektergeesten werden
toegeschreven, of zelfs als geesten werden gedacht, dienirmensch drongen,
werd de mand of korf een “huisje”, waarin de geestemleveopgeslotert®?

Uit het voorafgaande volgt dat Kruyt in het licht van egmodificeerde
ontwikkelingstheorie van de godsdiensten komt tot een ariderpretatie van de
gegevens dan in het boBle Bare'e-sprekende Toradja’s van Midden-Celelbés
vooronderstelt een magische voorfase, die vooraf ging aageluetf in geesten en
zielen, gaat ervan uit dat deokagelijk gesteld kan worden aan de mand die Van
Ossenbruggen beschrijft en komt tot een herinterpretBgegevolgen van deze
keuze komen pas aan het licht in Kruyts wegda Heiden tot Christerwaarin de
wurakeop basis van de etnologische vooronderstellingen gewadrdeedt als de
magiér, die typerend is voor een lagerontwikkelde vornrehgiositeit, waarbij het
hoogontwikkelde christendom geen aansluiting kan vinden.

Het tweede opstel van ‘Mea$d’sluit af met de merkwaardige opmerking, dat
het betreffende opstel alleen de bedoeling heeft nieueriaal aan te dragen en dat
Kruyt de gegevens met betrekking tot het begraven van de ,dpols verzameld
in het boekDe Bare’'e-sprekende Toradja’s van Midden-Celelbéss, ‘in dynamis-
tischen zin’ wil verklaren, c.q. herinterpretefdhHij bedoelde waarschijnlijk, dat
de gegevens over het dynamisme in dit opstel aanvullenérzipiat ze de eerder

220 Kruyt, ‘Measa’, 1918 (74), blz. 239.

221 Kruyt, ‘Measa’, 1918 (74), blz. 238.

222 Kruyt, ‘Measa’, 1918 (74), blz. 240.

222 Kruyt, ‘Measa’, 1918 (74), blz. 240.

224 Kruyt, ‘Measa: eene bijdrage tot (de kennis Viaei) dynamisme der Bare’e sprekende Toradjas en
enkele omwonende volkerBTLV, 1919 (75), blz. 36-133.

225 Kruyt, ‘Measa’, 1919 (75), blz. 133.
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gepubliceerde gegevens over het animisme niet ontkrachégelijk is wat hij
schrijft echter herinterpretatie in het licht vemeasa De voortdurende nadruk op
magische krachten en invioeden die de To Pamona ondgteshn de wereld om
hen heen, moet de lezer tot de slotsom leiden dat eemidjisghe fase voorafging
aan het animisme. De slotzin van het opstel maakt diid#t de To Pamona deze
ontwikkelingshistorische indeling zelf niet hanteren: ‘Dden nu levenden Toradja
worden alle bedoelde [dynamistische] gebruiken animistisdtased’ 22°

Van Baal beklaagt zich erover dat Kruyt in deze pubkcegielvuldig gebruik
maakt van analogieén van de ‘leer der electriciteit'|szbet uitvloeien van een
magische stroom en het paralyseren van magischbtkfatlet is echter de vraag
of Kruyt deze termen ontleende aan de leer der elekitiditet ligt veel meer voor
de hand, dat hij de termen ontleend heeft aan het spietievenals dit het geval
was met de term ‘levensfluide’. Kruyt beschouwde de tenemsaals een
verdieping en nadere uitwerking van het begrip ‘zielestofevedl de aanvankelijk
door Kruyt gebruikte term ‘levensfluide’. In spiritistisclyeschriften treffen we
termen aan zoals het ‘overstromen van gewaarwordingengen ‘fijnere materie
dan wij kennen®?® F.A. Mesmer, van wie Kruyt de omschrijving voor heteles-
fluide waarschijnlijk overnam — ‘de onweegbare en etheristdfe— vergelijkt het -
fluide met even ondoorgrondelijke verschijnselen als zZekracht, licht en elektri-
citeit??® De magnetiseur P.J. Siemelink (1818-1859) sprak over gedez
‘magnetische vloeistof’, die de geremde doorstroming vatelensfluide weer op
gang kon brengefi® Tot slot wijzen we op een geschrift uit 1858 van de sehrijv
Anonymus, die spiritisme wilde toelichten vanuit de natuode en die over de
wording van de mens schreef: ‘In zijnen embryonischestaod is de mensch in
den volsten zin een water- of infusiedier, dat in derdeoschoot in het vioeibaar
element ontstaat door den prikkel der positieve elewditiacles mans, die met de
negatieve des vrouws in conjunctie treedt, daar beid@aigen tesamen een
magnetisch veld vormeA® Deze verwijzingen vormen zeker geen sluitende argu-
mentatie, maar er is gegronde aanleiding te veronderstigteliruyt de begrippen
‘uitvloeien’ en ‘kracht’ ontleende aan het spiritismre niet aan de ‘leer der electri-
citeit’, zoals Van Baal wil.

4.3.6  Het animisme als voorbereidende godsdienst

Tijdens zijn tweede verlofperiode (1923-1924) schreef Kruyt agfdstukken van
het boekvan Heiden tot ChristerDeze werden tussen 1924 en 1926 als losse artike-
len geplaatst ifTijdschrift voor Zendingswetenschap ‘Mededeeling&nHet boek
biedt een afgeronde verantwoording van Kruyts uiteindelijkée vigp de gods-

226 Kruyt, ‘Measa’, 1919 (75), blz. 133.

227 van Baal Geschiedenis en grqdilz. 128.

228 H.J. SchimmelVerzoend Schiedam, s.a., blz. 209, geciteerd naar Jamsienwe zekerhejcblz.

109.

JansenNieuwe zekerhejblz. 21.

JansenNieuwe zekerhejdblz. 23-24.

Anonymus,Het magnetisme beschouwd bij het licht der natundey oorsprong en werking in

verband met biologie, tafeldans, klopgeesten, teiggricht en geestesverschijningen, door eenen

doctor in de natuurlijke wijsbegeerte en bovenngtunde Den Haag, 1858, blz. 12.

232 Kruyt, ‘Van Heiden tot Christen’TZM, 1924 (68), blz. 24-42, 97-114, 206-221, 295-31925
(69), blz. 1-25, 97-115, 193-207; 1926 (70), blB17 97-122. Ook separaat verschenen: Oegst-
geest, s.a. [1926].
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diensten. Belangwekkende etnologische artikelen als ‘Koapéviidden-Celebes’
(1923)*** ‘Raadsels en de Dooden’ (1929)en ‘Het leggen van een knoop in Indo-
nesié’ (1937° laten geen fundamentele wijziging in Kruyts visie op drd@misme
meer zien. Hoewel het bo&kan Heiden tot Christeeen missiologische studie is,
geeft het veel informatie over Kruyts etnologischeevigp de godsdiensten. Het is
daarom opvallend dat Koentjaraningrat dit boek in hetegehiet behandeit®
Wellicht houdt dit verband met het gegeven, dat een grebtvde de gedachten in
dit boek feitelijk een nadere uitwerking zijn van wat weaahtreffen in ‘Measa’.
Kruyt werkt in Van Heiden tot Christemijn ideeén over de ontwikkeling van de
godsdienst echter veel verder uit. Deze publicatie wordéironderstaande dan ook
nader toegelicht. Het is daarbij van belang in gedachteougen hetgeen Kruyt in
een brief aan zijn vriend Bram van der Flier schreafnelijk dat hij bij zijn vriend
gaarne het misverstand wilde wegnemen als zou hij gelovele evolutie van de
menselijk geest’ Zijn visie gaf kennelijk aanleiding tot dit misverstandhest doet
de vraag opkomen wat zijn evolutionaire visie dan prentagld.

Kruyt stelde zich met het boékan Heiden tot Christeten doel ‘te laten zien
wat er in het godsdienstig denken en voelen bij de Posswiyaat’?*® Hij legde de
nadruk op het belang van het doordringen in de leefwergiddeaTo Pamona,
teneinde beter te kunnen nagaan in hoeverre het christedahminij kan aansluiten.
Het is voor de verkondiger van het evangelie belangrijwetten welk proces zich
afspeelt in het hart van de heiden. Zodoende kunnen telénggn in het werk
worden voorkomen én voorts ‘zullen wij getroffen wordeordhet mooie in de op-
voeding, die God aan de volken geeft, om hen tot zich opeterd In het laatste
deel van de voorgaande zin wordt duidelijk hoe Kruyts thealbgign etnologische
vooronderstellingen elkaar ontmoeten: het gaat om de pgidagean de volkeren
en de ontwikkeling naar een hoger niveau van geestelijk leven.

Het boek, van ruim 180 pagina’s, is ingedeeld in acht hoofdstuketreerste
hoofdstuk handelt over de voorbereiding van de volken in Nedkslgdié op de
komst van het evangelie. Hij geeft hierin zijn visie dm (oer)geschiedenis en de
ontwikkeling van godsdienst en samenleving. Het tweededbiudf concentreert
zich op de betekenis van de rite bij de To PamonaisHetdit hoofdstuk dat hij zijn
gedachten over met elkaar strijdige elementen binnen ldgeraitwerkt. Het is
daarmee een cruciaal hoofdstuk voor het verstaan van Kgegachtegang. De
hoofdstukken drie en vier gaan in op het geloof en het gelvede/do Pamona. Hij
werkt hierin zijn visie op het verschil tussen stofien geestelijk geloof uit. Een
lang, vijfde hoofdstuk wijdt hij aan het zondebesef van dé*amona. Het accent
verschuift in deze pagina’s van een bespreking van déerelig de To Pamona naar
de prediking van het evangelie: hier komt met name de vengpwain het zonde-
besef tot de prediking van Christus’ verzoening aan de @alein de hoofdstukken

233 Kruyt, ‘Koopen in Midden-CelebesYMKAW, afd. letterkundel923 (56/5), blz. 149-178, ook
separaat uitgegeven: Amsterdam, 1923. Mauss wijgijin ‘Essai sur le don’ op dit artikel van
Kruyt en noemt hem ‘un des meilleurs ethnograpfigg: 167, 193).

Kruyt, ‘Raadsels en de Dooden’, iReestbundel bij het 150-jarig bestaan van het Biatasch
Genootschapl929, blz. 383-392/erkort in: AWCG 1929 (5/50).

235 Kruyt, ‘Het leggen van een knoop in IndonesMMKAW, Afd. Letterkunde1937 (84/4), blz. 147-
166. Ook separaat verschenen: Amsterdam, 1937.

KoentjaraningratAnthropology in Indonesjalz. 62-67.

%7 Brief Kruyt aan A. van der Flier, 4 februari 19¢8RvdZ 101A/6/3).

238 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 3.
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zes tot en met acht valt het accent op de missiolagieheidenprediking, wet en
evangelie en tot slot de toeéigening van het evangelietkaan de ord&’ Opval-
lend is dat Kruyt in zijn boek niet of nauwelijks verwijgaar auteurs van wier
gedachtegoed hij gebruik heeft gemaakt. Het onderstaandeagaatke visie op de
godsdienst van de To Pamona en op het animisme in leebedg naar voren komt
in Kruyts Van Heiden tot ChristerHet accent ligt daarbij op de eerste hoofdstukken
van dit boek. De latere capita komen aan de orde irdeidf vijf, dat Kruyts opvat-
tingen over zending bespreekt.

Kruyt opent zijn bespreking van de geschiedenis van godsdiersstmenleving
met een uiteenzetting over de grote diversiteit aan vdikenen de Nederlands-
Indische archipel. Oppervlakkige vergelijking moge volgens Ktotytle conclusie
leiden dat er veel overeenkomsten zijn, maar het gaatotan die onderling even
sterk verschillen als de stammen die tot het Germaainkatijnse ras worden ge-
rekend?*® De Indonesische volken behoren tot één ras, maaokdiheeft een eigen
aanleg en een eigen karakter. Hij weidt uit over de vdlscte vormen die het
christendom in Europa kreeg: culturele eigenschappen derbipaan de christe-
lijke stroming die bevolkingsgroepen aanhangen. De oude Keftetnhun druiden,
konden met hun grote accent op het priesterlijke aspewtin godsdienst niet pro-
testant worden. Het priesterschap van de katholieke keskirwKeltische streken
een cultuureigen vorm.

Naar Kruyts inschatting was een dergelijk proces in Neddsléndié nog niet
goed waarneembaar. De volken die het christendom aanvaanddeen het aan in
de vorm waarin het werd aangeboden: ‘Het evangelie is mgdo in de harten
doorgedrongen, het is nog niet z66 beslist eigendom gewoddérmen aan de
openbaring van dit geloof ook eigen vormen heeft kunnen gétfedat kan
volgens Kruyt ook niet anders, omdat de Indische christengnvalgelingen en
geen leiders in de christelijke godsdienst zijn. Hij heefiedaleiding nodig om tot
zijn these te komen dat de zending pas kan slagen, wanneéribiendom ‘door de
menschen begrepen en in hun innerlijk wezen opgenomatit’#rDe mogelijk-
heid die een volk heeft ‘te begrijpen’ en ‘op te nemenhisoge mate afthankelijk
van de voorbereiding, die het volk in godsdienstig opzieefthgehad. Het is deze
reden, die Kruyt brengt tot een uiteenzetting over zijn ‘ge@acten opzichte van de
wijze, waarop die voorbereiding heeft plaatsgeR&d’.

De beschrijving van deze voorbereiding laat Kruyt aanvamget de these, dat
Nederlands-Indié bewoond moet zijn geweest door een‘datlgeestelijk en gods-
dienstig niet ver gevorderd w&é”. Deze mensen woonden oorspronkelijk elders en
kwamen als immigrant naar de archipel. Kruyt gebruikt irbaed met het immi-
greren van dit volk het woordje ‘toch’: een volk dat ‘toehn overzee op deze

239 Het onderwerp van dit laatste hoofdstuk werktyraok uit in het artikel ‘The appropriation of

Christianity’, blz. 267-275.

240 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 5.

241 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 6.

242 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 7.

243 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 7.

244 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 7. Zie voor een beschrijving van Kruyts eisip Gods weg met
de heidenen ookKending en Volkskrachts-Gravenhage, 1937, blz. 4-7. De oudste inworars
Midden-Celebes beschrijft hij daar als mensen dig maar weinig gevorderd waren in de opvoe-
ding, die God aan zijn mensenkinderen geeft (blzD& latere immigranten waren ‘reeds verder
gevorderd in de opvoeding Gods’ (blz. 4-5). Eenesedjroep immigranten leidde de bewoners van
Midden-Celebes ‘door Gods bestel nog een trap hawag Hem’ (blz. 5-6).
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eilanden is aangekomef® Hij werkt dit niet uit, maar hij doelt met dit kleine
woordje op de spanning die in etnologische kring werd gevoeld tesssmijds
‘geestelijk niet ver gevorderd’ en anderzijds immigratien Enigrerend volk zou
immers veel contacten met andere volken hebben edatsazou het volgens de
gangbare etnologische theorie op een hoger ontwikkelingapeilen staan.

Kruyt meent evenwel dat er voldoende aanwijzingen zijndidielen op de
komst van een aan de Polynesiérs verwant volk, dat godsdiaiet ver gevorderd
was. Hoewel hij zijn these nauwelijks onderbouwt en vaetvijst naar ander onder-
zoek, ligt het gezien enkele notities in de dagboekerl 948 en 1920 voor de hand
dat hij zich hier baseert op het wddistory of Melanesian Socie{t914) van de
Engelse antropoloog W.H.R. Rivers (1864-1922). Hij bestudeerde dititteasief
en tekende aan dat dit werk van groot belang was voor ziierpoek naar de ver-
schillende cultuurlagen bij de Indonesi&.

Zelfs bij de stammen van Midden-Celebes meent Kruyt gierie herkennen
die erop duiden, dat zij oorspronkelijk een zeevarend volkniatédij spreekt van
een immigrerend volk dat de eilanden binnendrong, naaédrde vraag onbeslist of
het daarmee oude, oorspronkelijke volken van een laagstaantesfpeerdrongen.
Hij verwijst naar de onderzoekingen van Paul en Fritasiay die meenden bij de
To Ala op Zuid-West Sulawesi een mogelijk restant van depoonkelijke bevol-
king te hebben aangetroffen. Evenzo ziet hij aanwijzinigererhalen van apen en
bosmensen, die mogelijk een collectieve herinnering voraan een ‘laagstaand’
volk dat zouden moeten afstammen van de negerachtige staimmie Filippijnen.
Over de geestelijke ontwikkeling van dit oorspronkelijke wolk hij geen uitspra-
ken doen. Over het volgens Kruyt later geimmigreerde Kddolocassiavolk doet
hij dergelijke uitspraken echter wel: het waren mensekraien aten, de rijstbouw
nog niet kenden en dus nog laag stonden op de ontwikkelingsladder.

Magie-bezwerende godsdienst

De laagontwikkelde Kladiérs zouden niet hebben geweten vamgtdeden zin
van onzichtbare machten, die een eigen wil hebt$&aij kenden volgens Kruyt het
geloof in een schepper-god niet, maar geloofden dat de eastevnortkwam uit
een kluit aarde, bamboestengels, eieren en vruchtenatDerrbeschouwden ze als
‘vervuld van een groote kracht, die versterkend en verzwakkewenwekkend en
doodend kan werke? De Kladiérs zagen de mens als een vat vol magischetkrach
Diegene die meer kracht had dan anderen werd priestngar; die in staat was

245 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 7. Zie voor Kruyts visie op de oorsprong wdsTo Pamona

zijn artikel ‘De bewoners van Midden-Celebes, en aldturen, die invioed op hen hebben
uitgeoefend’ Indische Gids1935, blz. 585-600. Kruyt was van mening datrdeoners van Midden-
Celebes een ‘samengesteld volk’ waren met MelastesiKaukasische en Mongoolse trekken. Hij
veronderstelde dat het Melanesische type het amkelijke ras is geweest dat in Midden-Celebes
woonde. De Kaukasische en Mongoolse typen (dernkteevers’) rekende hij tot de immigranten
(Kruyt, ‘De bewoners van Midden-Celebes’, blz. 5890).

246 Zie Kruyt, ‘Dagboek 1919’, 13 december en met adbmgboek 1920", 3 februari. Zoon Jan Kruyt

zou later gebruik maken van W.H.R. Rivers’ bdé#tes and Querries in Anthropologiondon,

1912), waarin laatstgenoemde een eenvoudige, gajiselie onderzoeksmethode beschreef. Deze

methode kon ook worden gebruikt door mensen zofatenele antropologische scholing. Zie J.

Kruyt, ‘lets over de genealogische methode vanattigisch onderzoekTZM, 1924 (68), blz. 327.

Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 7.

Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 8.

Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 8.
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een ‘tegenstroom’ op gang te brengen en zo de schadedjkéngen van de natuur
af te weren. Wie de magische kracht op negatieve wigheuikte, de heks en de
weerwolf, verminderde de levenskracht van de mens dedshglachtoffer uitzocht.
Ziekte en dood werden door de Kladiér herleid tot de gevolgemagische kracht.
Zonde was dan ook het verrichten van een handeling die chagisacht ontke-
tende. Het is om die reden dat Kruyt zonde omschrijfeats mechanisch, niet als
een zedelijk begrif?® Ook rites de passagestelden levensbedreigende magische
krachten in werking. Leven en sterven werden door de nhefjieerst. Langzamer-
hand ging de primitieve mens zich volgens Kruyt de magisctohtam voorstellen
als goede en kwade demonen.

Het geloof in een voortbestaan van de ziel was bij dexsstaande volken nog
slechts in aanvang aanwezig, het was een vaag begriged2ehte aan de oorzaak
van de dood, de kwade magie, was overheersend in het den&ened¥ het geloof
in een voortbestaan na de dood enigszins was gevormd, datitrdemvorm aan van
het geloof in een geest, een demon die tevreden gestsdt mvorden middels
offers. Voor Kruyt was het een uitgemaakte zaak, davdrsthil tussen het ontwik-
kelingsniveau van westerse christenen en pre-animistisefdenen zo groot was,
dat de laatsten nooit zouden kunnen begrijpen waar heftadljki geloof over
gaat®®! De overgang van stoffelijke naar geestelijke religie teagroot: de bijbel
werd een magisch toverboek, dat mechanisch werkte ter geregzibgscherming.
Brood van het avondmaal en doopwater werden eveneenisch@gverkingen
toegeschreven. In hoofdstuk vijf, over de theologie varedding, wordt nader toe-
gelicht hoe Kruyt deze gedachtegang uitwerkte.

Geloof-scheppende godsdienst

Na deze uiteenzetting over de laagstaande volken, béséttiyt de immigratie
van de Steenhouwers, een groot volk dat waarschijnlijhetitnoorden kwam en
zich op diverse eilanden vestigde, onder meer in de Minahdisaden-Celebes,
Sumba en Nias. De Steenhouwers brachten een hogerstatinde mee, die leidde
tot een evolutionaire ontwikkeling van de al aanweziggieelDe vermenging met
de al in de archipel aanwezige volken leidde tot een opbefft het dynamisme en
tot het geloof in goden. Tegelijkertijd echter werden weel de denkbeelden uit de
hogere cultuur ‘verbasterd en naar beneden getfdalde Steenhouwers waren een
krijgshaftig volk met bronzen bijlen en speren en kregen daebverhand op de
volken die slechts beschikten over primitieve wapens.

Dit animistische volk geloofde volgens Kruyt in een scheppér-di@ de mens
uit aarde schiep. Hun goden waren persoonlijke wezens meeigen wil, die
beschikten over het lot van de mensen. De Steenholweden de verbouw van
graansoorten. Kruyt postuleert dat met de introductie vagra@nbouw — ‘zeker
gierst, misschien nog geen rijst' — de oorspronkelijke enotegelijkertijd werden
ingeleid in het geloof in hogere goden. De verbouw vanléman bananen vereiste
weinig zorg en daardoor voelden de verbouwers van deze gewash niet afhan-
kelijk van goddelijke machten: ‘De dynamistische wereldbasgirg voldeed den

250
251

Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 9.

Kruyt, Van Heiden tot Christenblz. 10. Deze uitspraak maakt duidelijk dat hg cblatie van
animisme en christelijk geloof ten principale arsdeiet dan H. Turner, die juist nadruk legt op de
overeenkomsten van beide religies (zie verder4d1).

22 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 11.
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menschen. Maar met de graancultuur nam men ook over d&ikgrean machten,
die over regen en zonneschijn beschikkéhDe angst voor het mislukken van de
oogst dreef de mensen tot de goden.

In een brief aan Warneck schrijft Kruyt dat de invoer varrigécultuur een
enorme invioed heeft gehad. Een familiehoofd zei heiwe hebben onze goden
gekregen door de rijst.” De man wist waarschijnlijk zé#trhoeveel waarheid hij in
die woorden uitdrukte®®* Het animisme concentreert zich volgens Kruyt in de
landbouwrituelen. Het mislukken van de oogst werd gaandewetpgeateerd als
een gevolg van overtreding van de religieuze voorschréftedie adat. Het animisme
leidde daardoor tot een dieper verstaan van zonde en schaolie 2o schuld wer-
den niet mechanisch verstaan als een ongewenst inngestdllen van de kwalijke
invloed van magische kracht, maar als een vergrijmtdgegoden en de voorouders.
Mensen probeerden de neutralisering van de magisckbtkrain ‘Measa’ ‘para-
lyseren’ genoeme niet te bewerkstelligen door een magische tegenstroom gp gan
te brengen, maar zij zochten verzoening bij de godem zEgelijk besef dat gerela-
teerd is aan de erkenning van zonde en schuld wil Kruyt ddbter nog niet
veronderstellen.

Hij argumenteert dat de op elkaar inwerkende religieuze kkdlingsniveaus
leidden tot onzekerheid over de vraag waarover de godekaicten vertoornen en
wie zou worden gestraft. Op deze wijze kwam bij de aanvangde landbouw-
werkzaamheden een algemene verzoendag tot stand. Kregrpdat een dergelijk
gebruik overal zichtbaar is waar de volken van Nederlamdig-lin aanraking
kwamen met rijstverbouwende en dus hogerontwikkelde immigraht¢ consta-
teert ook het ontstaan van rituele mengvormen, waawdijdenkbeeld dat de
gevolgen van een bedreven kwaad op magisch-mechanischeaijzvorden opge-
heven (dynamisme) vermengd is met de hogerontwikkelde gedamht&od, die
het bedreven kwaad straft® Hij omschrijft dit als een mengeling van vertrouwen
op de schepper-god en een ‘steunen op eigen vermogen ondiaragsistischen
weg de zonden en haar gevolgen te vernietigén.’

Deze polaire begrippen van ‘eigen kracht’ en ‘Godsvertentywan magie en
geloof, komen in het hele boek als een rode draad terugt Koncludeert dat het
begrip van zonde zich door de immigranten heeft verdiephaévéhet besef van
afhankelijkheid van de goden. Zij naderden tot het begripedia macht buiten hen,
dat de Hemelheer beschikt over leven en gezondfféiVe priesteressen beseffen,
dat zij de tegenstroom van de magie, namelijk de levettskiEanoang, bij de
hemelheer moeten halen. Ze verbeelden dat in het Iritdesst ‘dat zinnelijk
waarneembare kan oorzaak worden, dat%ij zijn dynamisme gevangen blijft, en
de genezing niet van God, maar van de zichtbare handelirafiaagen®>°

De immigranten brachten volgens Kruyt ook het besehdaimet de dood niet
afgelopen is. Zij hadden een ‘veel meer ontwikkelde velhirs van het leven der
ziel”® en conserveerden de lichamen van de doden om het leedevaiel te

253 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 13.

254 Brief Kruyt aan J. Warneck, 12 oktober 1921 (ARMD1A/7/1).
25 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 14.

256 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 14.

257 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 15.

26 De inwoner van Midden-Celebes, de heiden.

29 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 16.

260 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 16.
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verlengen. De gebruikte lijkurnen hadden een naam diettigabetekende en die
de zielen van de doden weer terug moesten voeren naaméand. De noties van
een schimmenrijk en een dodenstad ontstonden. Ook ontk&indeloof in de

vergeldende Rechter, die de ziel beoordeelt op haar |yt ontzegt deze
ontwikkelingsfase nog steeds een zedelijke betekenis, mjageeft aan dat ze een
grote stap vooruit was en dat het geloof in een rechtevenantwoordelijkheids-

besef van mensen voor hun daden verhoogde. Dit toegerfmesehging hand in
hand met een verdieping van het begrip van het kwade. Daavddden deze voor-
stellingen ook mee ‘het bewustzijn te wekken van de Zkddbeteekenis van het
kwaad.?*

Op dit punt brengt Kruyt naar voren, dat een volk dat deneikkeling door-
gemaakt heeft, veel beter voorbereid is op de verkondigindvetevangelie. Zo'n
volk, schrijft hij, zal zonder veel problemen erkennen, eftatén God is die de
wereld regeert en dat die God een God is van alle meNs®r deze mensen is
gebed geen toverformule meer. De doop is geen magisch middel maar een
middel tot afwassing van het kwaad. De mensen staaswa@lr nog heel ver af van
een waarachtig begrip van het evangelie, maar ‘ze vazlemgetwijfeld heel wat
meer van dan zij, die de voorbereiding der Steenhouwersetigsien gehad® De
evolutionaire lijn trekt hij ook door naar degenen diewvargingen tot het christen-
dom: de Minahaser heeft een hogerstaand geestelijk kada#ktete Ambonees. De
oorzaak zoekt hij in de vermenging van de Minahasers enStaenhouwers.

Naast de landbouw als cultuurverhogend instrument, wijst Kapyde rol van
de architectuur. De hindoeregenten die tempels oprictdésiden het volk geeste-
lijke goederen mee. Kruyt poneert, dat de mensen dierdpels bouwden in het
zinnelijk waarneembare uitdrukking hebben gezien van eestajgke kern, die de
mensen ‘geestelijk en godsdienstig een eind opwaarts véetdéet hindoeisme
bracht mensen ertoe geheel voor onzienlijke dingen te .|dvaardoor was Java
voorbereid op de komst van de islam. Terzijde merkt Kruydaphet christendom
in Ethiopié ‘tot onherkenbaar wordens toe vervormd [is]datmhet daar geen
voorbereiden bodem vond, en dit land niet in verbinding stondnmeet bevoor-
rechte streken in Europ&*

Aan het slot van dit hoofdstuk wijst Kruyt wederom op feetr beneden trekken van
hogerontwikkelde concepten door lagerontwikkelde. Hij schfipizeral waar het
Christendom door Indonesi&?3is aangenomen, wordt het naar beneden getrokken,
bij het eene volk meer dan bij het andere, wederom naamgyebn de meerdere of
mindere geestelijke en godsdienstige voorbereiding, die blpere gehad®®® De
visie op het hoge geestelijk karakter van westers chdsterschemert hier tussen
de regels door. Tegelijkertijd verzet Kruyt zich echter telgehvaak geuite denk-
beeld, dat het bij Indonesische christenen slechtgaan om een christelijk vernis:

21 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 17.

262 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 18.

263 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 19.

264 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 21.

265 Het gebruik van het woord ‘Indonesiér’ door eendpeaan was véér het jaar 1942 bijzonder. Zie
hierover Th. van den EnGereformeerde Zending op Sumbk. 45 (voetnoot 3) en 497 (voetnoot
1). Kruyt gebruikte het woord ‘Indonesiér’ al inI® (‘De christelijke zending’Pro en Contrablz.
10-11).

266 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 21.
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De Inlandsche Christenen vertoonen vaak het beeld van den jongenanibegint te
worden, maar die de nieuwe wereld, waarin hij wordt binneiyehog niet begrijpende,
zich links en onhebbelijk gedraagt. Alleen wanneer wij ietsdemondergrond hebben
gezien, waarop hun Christendom gebouwd is; alleen wanneer wineer weten van
mindere of meerdere voorbereiding voor het Evangelie, idleelhben genoten, kunnen
wij het vaak verwrongen beeld van het Christendom, dat diklkijjlde Indonesiérs aan
het licht treedt, waardeeréH.

Dit brengt Kruyt tot de conclusie dat we blij moetem zijet de groei en ontwik-
keling van de goddelijke waarheid in het hart van de Indanesd& wanneer het
christendom daarmee naar beneden getrokken wordt ‘in hun eigeaf mimder
voorbereide gedachtensfeét® De Europeaan zou zich meer bewust moeten zijn van
zijn eigen achtergrond en de wordingsgeschiedenis van hstedadom in Europa.
Ook daar was het christendom bij tijden bijna onherkenlvaaar door de — door
Kruyt niet nader gekwalificeerde — groei is het christendgrdéoEuropeanen een
kracht geworden, die de mensen steeds hoger heeft gevoerd.

Magie en geloof als religieuze ontwikkeling

In het tweede hoofdstuk gaat Kruyt in op de vraag ‘hoe er spguimiden boezem
van het heidendom ontstaat, doordat de rite en het dogreahwivingen ten op-
zichte van elkaar vertooneff® Rite definieert hij daarbij als de concrete religieuze
handelingen en dogma als de abstracte religieuze voorgéglliHet zijn de twee
wijzen waarop de mens het geloof uit. Kruyt gaat uit vemspanningsveld dat in de
heidense religies zou bestaan tussen deze beide elereartigssen riten onderling
en dat leidt tot een gebrek aan harmonische groei.dHij it toe aan de hand van
de worsteling met de modernisme in de Nederlandse Hervormde #e verande-
ringen in het maatschappelijk leven en de vermeerdering vanskeiimizo snel
gegaan, dat het wereldbeeld gewijzigd is. De vroegere dogras&en bij het oude
wereldbeeld, maar niet bij het nieuwe. Er ontstaat ééh@an een nieuw begrip-
penkader: godsdienstige voorstellingen en begrippen, die pagseet nieuwe
wereldbeeld. Hij signaleert als moeilijkheid dat de inttllelen zich dit nieuwe be-
grippenkader eigen maken, maar dat dit in veel mindere hwtgeval is bij de
massa van het volk. Zij voelen zich nog steeds thuitidiijoude wereldbeeld en
wantrouwen degenen die met een nieuw begrippenkader komen. &ahoop die
wijze ondergeschikt raken aan het dogma, terwijl het aodedsehoort te zijn.
Hetzelfde fenomeen neemt hij waar in Nederlands-Indié.

Kruyt noemt de Nederlands-Indische context een ‘samengesteltler’ 2"
waarin drie fasen van het godsdienstig denken naast &l&atan: het dynamisme,
het animisme en een fase waarin het godsbesef op de vubrgeedt. Niet helder
wordt of we deze laatste fase moeten verstaan akphigisme, waarover hij in zijn
publicatie over het animisme van Nederlands-Indié schdfftals (poly)theisme.
Aangezien Kruyt aangeeft animisme te verstaan algdiebf in zielen en geesten
en de derde fase definieert als de religieuze belevingnvaatuur, menschen en
geesten onder het bestuur staan van goden of ‘Gogi)t aan te nemen dat Kruyt

267 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 21-22.
268 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 22.
269 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 23.
270 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 25.
271 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 25.
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met de derde fase duidt op (poly)theisme. Fundamenteel vooretsthan van
Kruyts visie is zijn hypothese, dat deze fasen tegétijgtnaast elkaar bestaan en op
elkaar inwerkeri’? Geen enkel volk kent alléén het dynamisme of alléén he
animisme. Hoogstens kan worden gezegd dat een volk vooraboten deel dyna-
mistische denkbeelden aanhangt. Kruyt waagt zich nieee@aruitspraak over het
precieze waarom van optredende verschuivingen, maar hijegean uit dat de
immigrerende volken hierin een grote rol speelden.

Hij stelt vast dat riten die in een dynamistische fage ontstaan, ook gehand-
haafd blijven wanneer de uitvoerders van die rite irefaitlang animistisch zijn
gaan denken. De verklaring van de rite vindt dan niet meersptadiynamistische,
maar in animistische termen. Het ‘jongere geloof aasqmnlijke zielen en geesten
raakt daarmee ‘verwrongeff® Zo vragen de To Pamona vergeving voor hun
zonden, als zij vermoeden dat zij door de goden worderafie§it vragen van ver-
geving aan de goden laten zij echter vergezeld gaan vaniteele handeling,
namelijk het uiteenrukken van een grasstengel. Kruyt voertdad deze laatste
handeling magisch is, geheel in overeenstemming met de gediathtet kwaad
een van buiten aangebrachte magische besmetting isjomaaen tegenkracht moet
worden ingezet. Op het moment dat de heiden zonde ging ep\at daad van
innerlijk verzet tegen de goden (verbonden aan zich onélékk godsgeloof), bleef
de oude, dynamistische rite ondanks het magische karaftan gehandhaafd.
Geluiden van dieren, in het dynamisme mechanisch varsiaanagische werking
van onpersoonlijke natuurkrachten (‘geluidtover’), wer@ehet animisme tot heil-
brengende waarschuwingen van de gddémffers, in het dynamisme gedacht als
het in werking stellen van een magische tegenstroomaintde ‘onpersoonlijke
mechanisch werkende kracht te dooden’, werden in het smenverstaan als een
verzoenend geschenk aan de gdden.

Deze veronderstelde interne spanning in de godsdienst van d@amona
brengt Kruyt tot de conclusie, dat ‘het geloof van de djera hooger, dieper,
geworden’ i€’® Van belang is hier echter een goede lezing, want rép&pniet van
een door endogene factoren veroorzaakte evolutie van ieméyme, maar van een
evolutionaire ontwikkeling die het gevolg is van exogeneofact, namelijk ‘den in-
voer van een nieuwe gedachten- en geloofswereld door vreageiglidie het land
zijn binnengedrongen, en die met een hoogere cultuur, waagotoele rijstbouw
behoorde, den mensch het geloof aan goden heeft gebradhét ‘prelogische in
het denken der primitieveti® kwam in een dialectische verhouding te staan tot ‘het
geloof in het ingrijpen van zelfbewuste en denkende gdd&Met andere woorden,
verschillende ontwikkelingsfasen schoven over elkaar bedrachten een accultu-
ratief proces op gang, waarin animistische, hogere gelenfgnten naar beneden
werden getrokkeff® en dynamistische elementen zich tot een hoger niveaikent
kelden. De balans in dit proces sloeg volgens Kruyt door ex@utie, naar een

272 Kruyt schreef hierover ook uitvoerig aan H. Kraen®3 juni 1923 (ARvdZ 90/1/10).
273 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 26.

274 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 30-31.

275 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 36.

276 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 29.

277 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 29.

278 " Hjj nam deze term over van L. Lévy-Bruhl. Zie dulk. 198, voetnoot 295.

279 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 31-32.

280 7ie ook Kruyt,Van Heiden tot Christerblz. 70.
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hoger en dieper religieus ontwikkelingsstadium.

Kruyt waardeert deze interne spanning niet onverdeeld gfoals een bewijs
van evolutie. Het zich baanbrekende godsgeloof blijft gevangedynamistische
rituelen, die hij als dwaas, onlogisch en inconsequent faiffscaangezien gods-
geloof en magisch verstaan van de wereld met elkaarijoh zjn. Deze dwaasheid
leidt tot bedriegerij. De magische handeling moet aannjnel aanschouwelijk
gemaakt worden. De priesteres moest het daarom doen vamrkaisof zij was
afgereisd naar het dodenrijk kdintuin fysieke vorm uit het lichaam van een zieke
had verwijderd: ‘Dan komt men tot het aanwenden vanleilleedriegerijen om het
in een handeling omgezette dogma aannemelijk te maken vomchen, wier ge-
loof anders, nuchterder is gewordéH.Door allerlei middelen moest ‘de waarheid
worden geforceerd van een vastgelegde geloofsovertuigingietieneer in over-
eenstemming is met het geloof van 3.’

Met betrekking tot offers constateert Kruyt, dat het dageat om een geloofs-
overtuiging ‘waar de meeste Indonesiérs overheen“Ziduist daar lokaliseert hij
een sterke evolutionaire ontwikkeling, omdat de menselervatat de offers ‘geen
uiting konden zijn van het geloof in den God van hemel edeaaZonderlinge
gewoonten als het geven van eten aan de goden, onlogesch kbeveelheden die
aan de goden werden gegeven, de geringe frequentie van hetvgeveten aan de
overledenen, zouden de Indonesiérs al tot het besef hgbbeacht, dat offers geen
goede uitdrukking zijn van het godsgeloof. Daarom ontwikkeldeersoftich tot
gemeenschappelijke maaltijden, waarbij het offereleméengs werd gemargi-
naliseerd. Met verwondering tekent Kruyt hier aan dat inohde Israél, ‘met zijn
diepe Godskennig®* de offerdienst zo lang een plaats behield. Dit pastimizijn
beeld van de ontwikkeling van godsdiensten. Israél stond hpalg @volutionaire
ladder, maar kende offers, die hij verbond aan de anigtistigspiritistische)
ontwikkelingsfase van religie. Hij voert daartegen echger, dat de profeten veel
kritische kanttekeningen plaatsten bij de offerdiensten. Beldbische inconse-
guentie in dit denken, met name in relatie naar het nestarentisch spreken over
de kruisdood als een offer, ontgaat hem volstrekt.

De theorie van de spanning tussen de dynamistische erstisiime ontwikke-
lingsfase brengt Kruyt tot de conclusie dat het logisctashet missionaire werk in
Polynesié anders verliep dan in Melanesié. De Polyrsesigren ‘in geloofsover-
tuiging hun oude in handelingen vastgelegde dogma'’s vooruit’ enkbetd® de
confrontatie met de zending al snel dat zij geen steddema'in de oude gebruiken,
omdat deze hun ware beteekenis verloren hadden, zittazklen overleefd en men
werd Christen®® De zending zou dus snel tot resultaat zijn gekomen, oneat d
Polynesiér al een betrekkelijk hoog religieus ontwikkelinggau had bereikt en het
zich baanbrekende godsgeloof niet voldoende sterk en consigteram de eigen
standpunten vast te houden in de confrontatie met een ameteldbeschouwing.

Volgens Kruyt bestond bij de Melanesiérs echter een arslaratie: deze
volken bevonden zich nog hoofdzakelijk in het dynamististhdium. Er was wel
sprake van enige acculturatie door binnentrekkende volken, readretreffende

21 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 32.
282 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 32.
283 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 38.
284 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 38.
285 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 39.
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aantal was gering en daardoor was het vermengingspranedymamisme en ani-
misme nog nauwelijks op gang gekomen. Het ging om een levedenkdeim, dat
krachtig en consistent was. Daarom had dit heidendom de krechiristendom te
weerstaan. Heidendom is volgens Kruyt inherent conseneatisvil ‘de innerlijke
verdieping van het geloof aan banden leggen en beknellen im riteri gestolde
leerstellingen van een verouderd tijdpefk.Het christendom daarentegen eist een
geloof, ‘dat steeds grooter en dieper moet worden, een gklbafet in vormen mag
worden bekneld, noch in riten, noch in woordvornféf’.

De overige hoofdstukken uifan Heiden tot Christekomen aan de orde in de
komende twee hoofdstukken, aangezien deze ingaan op hetlighrigoof, de
zonde en de prediking onder heidenen. De bespreking daareerdhse thuis in de
hoofdstukken over de theologie van de zending en de verhoudirgpdadienst en
zending. Daarbij zullen de eerste vijf hoofdstukken vanhboek opnieuw aan de
orde komen, omdat de voorgaande bespreking zoveel mogelijkhigevas op
Kruyts visie op de godsdienst.

4.3.7 Het animisme als profetische godsdienst

In een drietal brieven die Kruyt in 1934 aan zijn zoamte, vinden we enkele
aanvullende gegevens over zijn visie op de godsdiensterbelghrijft in deze
brieven zijn contacten met de Nederlandse filosoof eoldog B.A.G. Vroklage
(1897-1951¥%8 die als leerling van W. Schmidt geldt. In zijn brief varoktober

1934 vermeldt Kruyt, dat hij Vroklage ontmoet had en dat dkzaeverken van
eerstgenoemde goed bleek te kennen. Hij vervolgt:

Hij [Vroklage] deed heel open, zei mij, dat hij in mijudies altijd gemerkt had een
streven om de cultuur-historische beteekenis der verschijnaate den dag te brengen,
vooral op godsdienstig gebied, en daarin had hij zich altijd &@tmingevoeld; want hij
miste in de andere ethnologen alle begrip voor godsdiende serschijnselen, die deze
in den mensch wakker roept. (...) Wat de Godsopenbaring bdtetftogde ik, dat ik
ongetwijfeld geloofde aan goddelijke ingevingen, die nietsawatutie hebben te maken,
en die ik gevoeglijk openbaring kan noemen; dat ik daaronggtaaHeidenen die in
godsbegrip boven hun omgeving staan, graag profeten noean. ddaik wel beden-
kingen heb tegen de theorie van het oermonotheisme, zooals Sthtmidt®® die
poneert; dat ik er veel uit ook niet begrijp, me niet kaorstellen?*

Kruyt geeft hier in een enkel woord aan, dat hij gelooft iddgtijke ingevingen, die
hij een regel later omschrijft als openbaring van God aaheigen. De passage
geeft de indruk dat hij uitingen van profetisme in het hredden, die wijzen op een
hoger godsgeloof, interpreteerde als het gevolg van goddetigeebaring, die niet
kan worden uitgelegd als de vrucht van een evolutionaire, netigigynamiek.
Opvallend is een passage die kort daarop volgt, waanytKregt: ‘(...) ik
onthoud mij absoluut van het trekken van eenige conclusiéiaigegeven®* U is

286 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 40.

27 Kruyt, Van Heiden tot Christerblz. 40.

286 Bernardus Andreas Gregorius Vroklage was priesfan 1936 tot 1938 deed hij etnologisch
veldwerk in Timor en Flores (zI®A, blz. 734).

29 Bedoeld is de reeds eerder genoemde W. Schn@ifiB(1954), zieRGG3 blz. 1459v.

290 Brief Kruyt aan zijn zoon, 1 oktober 1934 (ARv#lA6A/2/5a-b).

291 Kruyt doelt hier op het interpreteren van gegewviie betrekking hebben op de ‘West-Toradja’s’.
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filosofisch geschoold, waardoor U in staat is, de gegeviessfisch te beschouwen
en verwerken; in dit opzicht wil ik graag aan uw voeteregjtten hooren wat U
ervan vindt." Deze passage biedt een verklaring voor hetiyagyt later vaak door
etnologen verweten is, namelijk dat zijn werken slechiaagi van gebruiken zijn,
zonder dat hij een interpretatief kader biedt. Hij achith daartoe klaarblijkelijk
niet competent.

Uit de daaropvolgende brféf blijkt, dat Kruyt zich bereid verklaarde een
manuscript van Vroklage door te nemen. Hij wilde echietrdat Vroklage hem zou
aanvoeren als medestander inzake de theorie van hetmmthmisme. De derde pas-
sage gaat over een volgende ontmoeting met Vrokfddeeze had hem verweten
dat hij in zijn etnologisch werk slechts één kant vahverhaal aanreikte, alsof zijn
evolutionaire visie op de religie de enig mogelijke visiehep geheel zou zijn. Als
voorbeeld daarvan noemde Vroklage imelasaopstel. De lezer zou volgens hem tot
de slotsom komen dat de To Pamona slechts magisch denkdradHseel meer
moeten inzetten op het beschrijven van het geheel vaofgepvattingen.

Het ontbreken van een breder interpretatiekader — hethoijven van het
geheel en het ontwerpen van een hypothese van oogsproontwikkeling — was
een verwijt dat ook Van Ossenbruggen uitte. In een beefzoon Jan beschreef
Kruyt een gesprek met Van Ossenbruggen in relatie tot aztkel over de
oorsprong van de priestertddl. Zij waren het niet met elkaar eens over de
oorsprong. Kruyt schreef daarop, mede naar aanleiding vagklkof zijn werk van
de zijde van de etnoloog J.J. Fahrenfort (1885-1975):

Sedert aan Fahrenfort op de ethnologenvergadering van ligeé yaar heel kras is
gezegd, dat het niet aanging, dat hij over een man ajg Koo sprak als hij deed, schijnt
hij er bij elken HieB* op mij bij te zeggen, dat ik zooveel verdienste heb kebbijeen-
brengen van materiaal. Ik zal hem op den een of anderen dlagmgeontmoeten, maar
zoeken doe ik die heeren niet. (...) Het zijn alle hypotheseny enaag je je af, wat het
meest waarschijnlijk is. Maar al dat gehypothetiseer etrmee al geweldig, en toch wil
men mij er toe dwingen. Zoo, zei H&ltonder meer tot mij dat ik mij niet moest bepalen
tot beschrijvingen van volken, maar dat ik meer mijn gedachteneen en ander zou
zeggen: ‘Van een lid van de Koninklijke Academie wordt zde ierwacht?® Ik zal

mij toch niet laten verleidef??

Kruyts weigering zijn gedachten in een theoretisch kadplaiatsen is hem zowel in
zijn eigen tijd als daarna vaak verwef8hHet bovenstaande maakt duidelijk dat

292 Brief Kruyt aan zijn zoon, 15 oktober 1934 (ARVH@6A/2/5a-b).

293 Brief Kruyt aan zijn zoon, 30 oktober 1934 (ARVHA6A/2/5a-b).

294 Kruyt, ‘De oorsprong van de priestertaal in PostMKAW, 1933 (76/7), blz. 197-214.

2% Kruyt las in 1933 J.J. Fahrenfoifls'namisme en logies denken bij natuurvolken. Bidr#ot de
psychologie der primitieverDen Haag/Batavia, 1933. Hij schreef daaroverj gdiat vooral Levy
Bruhl en Van der Leeuw te lijf.” (Brief Kruyt aarijiz zoon, 14 augustus 1933, ARvdZ 106/2/5a-b).
Fahrenfort promoveerde in 1927 op een (kritisclajlis over de publicaties van de theoloog en
etnoloog W. Schmidt. Hij noemde diens werk bevomieelde etnografie. Fahrenfort deed nooit
veldonderzoek (ziDA, blz. 189).

Het Duitse ‘Hieb’ betekent ‘steek onder water’.

G.J. Held, etnoloog die veel publiceerde oveidnd

Kruyt was hiervan lid. Zie blz. 109.

2% Brief Kruyt aan zijn zoon, 14 augustus 1933 (ARM®M6A/2/5a-b).

300 Zie blz. 466vv. die nader ingaan op de recepie Kruyts werk door etnologen.
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Kruyt niet wilde ‘hypothetiseren’. Hij deed dit echteelvdegelijk in zijn publicaties
Het Animisme in den Indischen Archipéleasa’ envan Heiden tot Christen.

Na het verschijnen van het bodln Heiden tot Christepubliceerde Kruyt nog
talloze artikelen en gaf hij zijn grote webe West-Toradja’s op Midden-Celebes
uit.3°* Deze publicaties laten geen fundamentele wijzigingen teichipzvan eerder
ingenomen standpunten zien. Dit geldt evenzeer voor hetdweekkende artikel
‘The influence of western civilization on the inhabitanf Poso (Central Celebes)’,
gepubliceerd in 19282 waarin Kruyt de gevolgen van de vestiging van het Neder-
landse gezag in Midden-Celebes beschrijft. Koentjaranimgieit dit artikel in het
voorbijgaan, in het kader van zijn bespreking van de studiec@iitaratie in Indo-
nesi&>%? Hij wijst met name op het opmerkelijke gegeven dat Addenacculturatie
positief waardeerde, maar dat Kruyt tot een negatievetelory kwam. Het onder-
staande gaat na waarom dit het geval was en hoe dithangstond met zijn visie
op de godsdienst van de To Pamona.

Kruyt beschrijft in het genoemde artikel de situatie garPamona-samenleving
voordat het Nederlandse gezag zich in Poso vestigde et®imomisch opzicht min
of meer statisch: vooruitgang kon niet plaatsvinden, digandividuele leden van
de communaal levende familie in tijden van tekort stesmfs claim legden op het
bezit van anderen. Degenen die het meeste hadden, maadenen bijstaan. Aan
bezit hechtten de To Pamona daarom weinig waarde en Ihgadeot weinig
belangstelling. Kruyt concludeert: ‘Such a communitys i@und to remain at the
same level. Development and progress were impossibl&oen het werk van de
zending resulteerde in bekeringen, bracht dit de bekeenlilgeen isolement: dat
bekeerlingen afzagen van de cultus voor de zielen van dedseen kon slechts tot
vernietiging van de stam leiden. Een grotere zonde veisdenkbaar en hun hou-
ding moest wel verwoestende magische kracht ontketeneryt Kchrijft dat het
sterftecijfer in de eerste jaren na de vestiging varNeeterlands gezag in Midden-
Celebes hoog lag. De dwingende maatregelen — herendienstaieggen van
wegen en het bouwen van nieuwe dorpen aan de aangelegde waydretge-
voelen in een nieuwe, veranderde wereld te leven, leiddenslhem tot een verlies
aan vitaliteit en vervolgens tot een verhoogde st&ft®e inbreuk op de gods-
dienstige riten, met name het verbod op het koppensnefiechet houden van
dodenfeesten, sneden volgens Kruyt het hart uit de retigiede To Pamord° Op
verwijtende toon spreekt hij van de overheid, die zich reefiseerde wat de
gevolgen waren van haar verordening®nAls belangrijkste gevolg noemt hij het
proces van individualisatie, dat de oude communale verbaledhvervagen.

Koentjaraningrats conclusie dat Kruyt de invioed vanwesiten negatief waar-
deerde, is maar gedeeltelijk waar. Kruyt was namelijk zabivalent in zijn

%01 Kruyt, De West-Toradja’s op Midden-Celebdsdin., Amsterdam, 1938.

%02 Kruyt, ‘The influence of western civilization aihe inhabitants of Poso (Central Celebes)’, in:
B.J.O. Schrieke (ed.Jhe effect of western influence on native civiaatn the Malay Archipe-
lago, Batavia, 1929, blz. 1-9.

KoentjaraningratAnthropology in Indonesjalz. 169-170.

Kruyt, The influence of western civilizatipblz. 3.

305 Zie ook blz. 450.

308 Kruyt, The influence of western civilizatiohlz. 5-6. De resident verbood het houden van de
dodenfeesten in december 1909. Kruyt meldt in dggboek dat hij op dit verbod een uitzondering
wilde maken voor een jongen in dooponderricht wieregder was overleden, zodat deze op goede
wijze afscheid zou kunnen nemen van zijn oude l¢zen'Dagboek 1909’, 20 november).

Kruyt, The influence of western civilizatipblz. 5-6.
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houding naar de overheid. Hij realiseerde zich goed dat hayeeheid nodig had
om met het missionaire werk verder te komen. Hij hadeedoot bezwaar tegen
de scheiding van kerk en staat en de inbreuk op de religiel@alo Pamona die
daarvan het gevolg was. Zijn visie was steeds geweddhjjdaoest aansluiten bij
elementen van evolutionaire groei binnen de religieinbeeuk op het geloof van de
To Pamona zag hij meer als het bewerkstelligen van onevping van een religieus
systeem (revolutie) dan als het leveren van een bgdi@an de ontwikkeling
daarvan naar een hoger ontwikkelingsstadium (evolutie)sdHijeef daarom: ‘From
the very start the Mission adopted a policy of leavirggghople to the old ways and
customs as much as possible so that they felt at Alseustoms which did not
actually come into conflict with the principles of @iranity, were not interfered
with’.3% Hij wijst daarbij met name op het toestaan van hatlijkse festival voor
de karbouwen: ‘The heathen character of this ceremehigh consists of magic
acts to promote the welfare of these animals,owlglreceding into the background
and will eventually disappear altogether, while the egsefthe ceremony is faith
in the Lord of heaven and earffi” Daarmee geeft hij aan, dat de dynamistische
elementen van deze ceremonie al een evolutionaire orglirigknaar een persona-
listisch beleefd, animistisch godsgeloof hadden doorgemaadtatedit godsgeloof
een eindpunt kon vinden in het christelijk geloof. We kordaarmee feitelijk al op
het terrein van Kruyts theologie van de zending. Daaropt ¢t komende
hoofdstuk nader in.

4.4 CGONCLUSIE

Kruyts visie op de godsdienst ontstond in de context vanogfisch onderzoek naar
de oorsprongen van de godsdienst en de ontwikkeling van heeusligésef van de
mens. Kruyt koppelde laagontwikkelde cultuurvormen aan laagdkeigie vormen
van religie. Evolutie zag hij met name als het gevolg aeoulturatieve processen,
waarin religieuze elementen uit de verschillende ontwikgsktadia streden om de
voorrang. De etnologische concepten van E.B. Tylor, @/Aken en F.D.E. van
Ossenbruggen oefenden daarbij grote invloed op hem uitodeaheid van de
ethische richting naar evolutionaire concepten van @keling speelde hierin ook
een rol, evenals — in Kruyts jonge jaren — het ondemdjs de zendingsopleiding,
met name van J.W. Roskes en J.C. Neurdenburg.

Kruyt zag de religie van de To Pamona als een primitiagontwikkelde
vorm van godsdienst. In de tijd tot aan zijn eerste ferftschreef hij het animisme
als heidendom, waartegenover de zending met kracht steléndelie nemen. We
constateerden dat een omslag zichtbaar werd in KrukelaHet wezen van het
Heidendom’, waarin hij zich steeds meer richtte op degvnaar de essentie van het
animisme. Hij wilde zo diep mogelijk doordringen in de zi@n de animist,
teneinde het denken en voelen van de heiden te doorgrdndajm publicatieHet
Animisme in den Indischen Archip@iderscheidde Kruyt diverse lagen in de religie
van de Indonesische volken, namelijk het animisme algdlebf in het bezielde
van alle dingen (‘zielestof’) en het animisme als spirie, een hogerontwikkelde
vorm van animisme waarin het geloof in de ziel gestaltegefidegen. De ethische

308
309

Kruyt, The influence of western civilizatipblz. 7.
Kruyt, The influence of western civilizatipblz. 8.
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Kruyt beoordeelde het animisme van de To Pamona met nianeagontwikkeld
omdat hij weinig geloof van het hart aantrof, maar gedbof in uiterlijkheden. De
religie was volgens hem geheel gericht op het aardse. |elgnvolstrekt uiterlijke
van de godsdienst en het ontbreken van ontwikkeling benoémdmandeweg
steeds vaker als het conservatieve van het heidenderkrabht van het animisme
was groter dan hij had ingeschat: hij noemde het een ‘miengie macht’.

Kruyt zag het conservatisme van het animisme als et gtruikelblok voor
de geestelijke ontwikkeling van het volk. Hij legde er zich dak steeds meer op
toe om het voortreffelijke van het christendom aarmmen, tegenover het nutteloze
van het animisme. De goden waren volgens hem niet anlders/ergoddelijkte
mensen en zij hadden derhalve voluit menselijke eigenschapg¢nbetekende
volgens Kruyt dat zij de mensen nooit een hoger zedelijgfibemden bijbrengen.
Zij konden niet voeren tot een hogere, onbaatzuchtige varmliefde. Aan de reli-
gie van de To Pamona ontzegde hij dan ook de innerlijke krachotovernieuwing
en verheffing te komen. Kruyt was niet overtuigd van nadire evolutie: hij zag in
de ontwikkeling van het animisme zowel verval als ontwikigel Bovendien
lokaliseerde hij de impulsen voor ontwikkeling niet in endagemaar in exogene
factoren. De vernieuwing werd veroorzaakt door de imrtiggkean geestelijk hoog-
staander volken. Deze migraties leidden er toe dat derooifslijke volken van
Indonesié zich de zielestof steeds meer persoonlijkndividualistisch gingen
voorstellen en op die wijze uiteindelijk gingen geloven @ bestaan van de ziel,
waardoor zij in de fase van het spiritisme terecht keram

Onder invloed van F.D.E. van Ossenbruggen kwam Kruyt taiodelusie dat
zijn omschrijving van het animisme voorbij had gezien danbetekenis van het
begrip measa Hij kwam tot de overtuiging dat er een pre-animististase moest
zijn, die hij in navolging van Van Ossenbruggen het dynamisoemde. Hij clas-
sificeerde vervolgens alle magisch verstane rituelerdatamistisch. De rituelen
die duidden op het geloof in de ziel classificeerde hij aisniatisch. Hoger-
ontwikkeld geloof in goden omschreef hij als ‘zich baanénekgodsgeloof'.

In de praktijk zou hij de rituelen rondom zielesttz#noang verbinden aan het
dynamisme. Voor zijn missionaire werk zou deze keuze gyet®lgen hebben,
omdat hij hiermee uiteindelijk zou kiezen tegen de religiedepriesteressen. Het
magische karakter van hun dynamistisch geloof zou nigthmar zijn in het proces
van de kerstening. De hogerontwikkelde laag van het animesniet zich ontwik-
kelend godsgeloof zag Kruyt echter als een voorbereiding ophhistendom. Het
leidde de mens tot een persoonlijk geloof in de ziel evb@tbestaan van de ziel
na de dood. Met name in zijn wevlan Heiden tot Christestelde hij de magie van
het dynamisme tegenover het geloof van het animistjgiciissne en betoogde hij
dat de godsdienst van de To Pamona zich in een ontwikkalowgs bevond. Het
was voor Kruyt essentieel, dat magie en geloof met elkagpanning stonden en
dat dit uiteindelijk tot ontwikkeling leidde. Hij zag een voorehde interactie van
laagstaande en hoogstaande religieuze elementen en waandey toegedaan dat
interactie met het christendom nodig was om tot eegenale ontwikkelingsfase te
komen.

In dit krachtenveld van hoog- en laagstaande religieureeslien was volgens
Kruyt openbaring nodig. Evolutie en openbaring zag hij lidsae aanvullend: evo-
lutie brengt de mensheid gaandeweg op een hoger plan, iteiadelijk kan de
mens niet zonder openbaring. Deze is nodig om de hofgstevan religieuze
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ontwikkeling te kunnen bereiken. Deze opvatting staat eniggzioontrast met zijn
latere stellingname dat hij het optreden van profatehet animisme niet uitsloot.
Hij geloofde in goddelijke ingevingen onder de animistische ergnmaar hij on-
derscheidde dit van het evolutieproces dat het gevolg wasleyammigraties. De
animistische profeten zouden door deze Godsopenbaring bovenmgeving uit-
stijgen en zo ontwikkeling op gang brengen. Hij wilde hiereweer niet de indruk
wekken dat hij geloofde in een door endogene factoren bepasidetie.
Openbaring kwam volgens Kruyt van buiten af. Tegelijkeijdle conclusie ge-
rechtvaardigd dat, wanneer hij de mogelijkheid erkent van goddginspireerd
profetisme in het animisme, hij daarmee dicht in de bkeomit van het standpunt
dat evolutie van de godsdienst vooral op gang komt door endésaeen. Kruyt
interpreteerde een dergelijk profetisme in een christeljenbaringskader, maar
met evenveel recht kan het optreden van deze profetasfemwdeschouwd als een
endogene ontwikkeling, waarbij geen goddelijke inspirati®oéfttie worden veron-
dersteld.
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5  De christelijke zending onder de To Pamona:
volkskerstening en levensvernieuwing

51 INLEIDING

In het voorgaande hoofdstuk beschreven we Kruyts visie @odsdiensten en in
het bijzonder op het animisme. In dit vijfde hoofdstuk zulkennader onderzoeken
welke theologische denkbeelden Kruyt had over de zendirigpanee in relatie tot
het werk onder de animistische volken. We beginnen nretlgemene paragraaf
waarin we nagaan in welke context Kruyts denken over déirmgrorm kreeg. Ook
besteden we daarbij aandacht aan J.C. Neurdenburg, discdesie over de zen-
dingsmethodiek na 1865 in hoge mate bepaalde en invloed udesfprhet denken
van Kruyt. Vervolgens behandelen we Kruyts visie op zemdin bespreken in dat
kader ook zijn denken over de verhouding van individuele bekeringotks-
kerstening.

5.2 HET NZG EN DE ZENDING

De begrippen ‘bekering’ en ‘beschaving’ speelden bijNzet een belangrijke rol in
het definiéren van inhoud en doel van de zending. Ook hiytkvinden we dit
begrippenpaar terug: de zending richtte zich zowel op de ovevgaveet hart aan
God als op de verheffing van het volk. In het hiernavolggjad® we nader in op de
omschrijvingen die in de kring van hetG werden gebruikt om doel en inhoud van
de zending aan te duiden.

5.2.1 HeiNzG en de zending tot 1865

De oprichters van hetzG riepen in 1797 de godsdienstminnende landgenoten op tot
de ‘uitbreiding en bevordering van den Christelijken Godsdiéngtugkijkend op

de geschiedenis wezen de schrijvers op de middelen die aangewend om deze
godsdienst en het licht van het ‘Evangelie der Verzoeningee Zaligheid’ aan de
heidense volken bekend te maKeret Zendelinggenootschap wilde deze opdracht,
‘deze ijver’, hervatten. Het hoofdoogmerk van het genbajsavas: ‘de Heidenen
vooral te verlichten met de zaligmakende kennis van onzen }sus Christus, als
den Weg, de Waarheid en het Leven; hen bekend te maakéetngetrouw en aller
aanneeming waardig woord, dat Hij in de Waereld gekomen weonondaars zalig
te maken® Het ging om de verspreiding van het licht van kennis en dearmd,
‘redelijke menschen, die zondaars geworden zijn’ de weghengeloof in de

Aanspraak van het Zendeling Genootschap, opgeticiRotterdam, Den 19 December 1797, aan
alle oprechte vereerers van onzen Heer Jesus @brist Nederland, welke in de uitbreiding van
zijn koninkrijk belang stellerRotterdam, 1798 (tweede druk), blz. 1.

Aanspraak van het Zendeling Genootschap 2.

Aanspraak van het Zendeling Genootschap 5.
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gekruisigde en verheerlijkte Christus aan te wijzeHet accent lag op de
behoudenis van onsterfelijke zieleen het arbeiden aan het vermeerderen van de
hemelbevolking. Deze gerichtheid op de hemel betekende exbtatat de wereld
geheel uit de aandacht verdween: het rijk van zaligheidginopeaarde reeds worden
gesticht

H.J. Krom, predikant te Middelburg, sprak in 1799 op de g@gadering van
hetNzG over de roeping van de heider{dret doel van het zendingswerk omschreef
hij als de bevordering van het heil van onze medemensenitbreiding van Jesus
Koninkrijk, ook naar blinde en woeste menschen, inaetafgelegen landehHij
voegde daaraan toe dat weerstand tegen de genadeleer bastah@lders als ook
in eigen land, maar dat daartegenover moest worden dyéstivoudige, recht
Apostolische voorstellingen van het Evangelium, zondergeemenschelijke bij-
voegselen® De polariteit van beschaving en bekering is bij Krgoed zichtbaar.
De heidenen, die hij omschreef als ‘zwervende wildtgeheel onbeschaafde be-
woners*! en ‘ongelukkige schepsels’, wonend ‘in zelfs min of mieeschaafde
steden in de binnenlanden van Afrika’zullen eens weten dat zij 66k mensen zijn
en net als andere mensen waarde hebben. De onbescithafdbehij als een
hinderpaal voor de verkondiging van het evangelie. Wat ohbhefit was moest
daarom trapsgewijs uit de weg worden geruimd: ‘(...) die tijdeten opdagen,
waarin menschen, thans in zulk eenen verachtelijkeh waagedwongen slavernij
en wildheid, (...) zullen gestemd worden voor het gevoel den Godsdienst, en
gevormd voor het aannemen van het Euangelie onzes VerloSséending was
voor hem dienstbaarheid aan het winnen van zielen wawsi zodat de heidenen
‘onder medewerkende genade van ’'s Heeren Geest, gebractenwiot het geloof
aan het Evangelie, en met verlating van den dienst demstoafgoden, in der
waarheid zeggen: wij zijn des Heeren en als ware ondamdaan Jesus Rijk het
geestelijk huisgezin van God, als zijne echte kinderendewmgelijfd’'® Het ging
om de ware verlichting en bekering van de heidenen jetnom het ijveren voor
‘eene of andere religiepartii®.

In de ‘Instructie van het Nederlandsch Zendeling-genoopsthaRotterdam’
aan zendeling Teunis van der idiezen we dat het genootschap niet beoogde ‘de
voortplanting van Theologische Concepten, maar van het Garistendom'® Dat
ware christendom was gelegen in ‘het geloof des hartderirHere Jezus Christus,

Aanspraak van het Zendeling Genootschap 7.

Aanspraak van het Zendeling Genootschap 14.

Aanspraak van het Zendeling Genootschap. 7.

Hermanus Johannes Krof@roote belofte van de roeping der heidenen in dieri van het nieuw
verbond. ter aanmoediging van hen, die aan de l®rorg van die belangrijke zaak gaarne willen
dienstbaar zijn: uitgesproken bij gelegenheid dégemeene vergadering van het Zendeling-
Genootschap, 27 Junij 179Botterdam, 1799.

Krom, Groote belofteblz. 2.

Krom, Groote belofteblz. 7.

Krom, Groote belofteblz. 49.

Krom, Groote belofteblz. 50.

Krom, Groote belofteblz. 62.

Krom, Groote belofteblz. 62.

Krom, Groote belofteblz. 69.

Krom, Groote belofteblz. 80.

Krom, Groote belofteblz. 81.

7 Extract-ActerNzG 1799 blz. 83-87.

8 Extract-ActerNzG 1799 blz. 84.
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als den Goddelijken Verlosser die voor ons en in onzespteete zonden gedragen
heeft op het Hout, en in ene daar uit voortvioejenddlutme liefde jegens God en
elkander naar de voorschriften van het Evangtlili. het ‘Plan van inrichting van
den Zendeling-Oord aan de Zak-riviét'lezen we evenwel dat het genootschap als
oogmerk had ‘het waare christendom voortteplanten in de hdegrMenschen,
overeenkomstig de Leer van den Heer Jesus en van zijngefgm$' In een
instructie uit 1818, aan vijf zendelingen die werden uitgezonder Java en de
Molukken? lezen we dat de verkondiging en verbreiding van het waistehdom
‘onder de arme heidenen’ diende te geschieden zonder inmgewam menselijke
begrippen. Het doel was ‘eene Gemeente of Gemeentemzeamaen, welke met
ons den eenigen waren God en den eenigen Zaligmaker Jezagi€lyelooven,
belijden en vereeref® In deze instructie wordt onderstreept dat het zendingswerk
diende te geschieden onder de heidenen en niet onder measahtakgetreden
waren tot de gemeenschap van christenen:

De Zendelingen, zoo in de Binnenlanden van Java, als die dpotuksche Eilanden

arbeiden, vervoegen zich tot de Heidenen, en niet tot det&@ten, dan in zoo verre
dezelfde wederom tot het Heidendom bijna vervallen waneder de Heidenen wonen,
en niet behoren tot eene gevestigde Gemeente, onthouden zjehldigy volgens den

aard hunner ordening, van alle werkzaamheden onder Christehexene Gemeente
reeds behoorende, beschouwen zich als Heidenboden, die emtiééene Christenen
mogen dienen door onderwijs en stichting, voor zoo ver dit hdétlbagmerk onder de

Heidenen niet verhindett.

H. Hiebink (1810-1889), een aangetrouwde oom van Kruyts zusteznJvan 1840
tot 1860 directeur van de zendingsopleidingchreef in zijn boekjelet Zendeling-
huis van het Nederlandsch Zendelinggenootschap in, iB%%et in de zending gaat
om ‘God en den Heer te dienen onder de Heidenen’ en orbréiegen van de
heilsboodschaff, Elders formuleerde hij het doel van zending als een \elierid-
maken met het christendom en haar opleiden tot de beSjdeni het evangelfé.
Hiebink, die in zijn boek vooral schreef over de opleiding zandelingen, wees er
op dat hetnzG aanvankelijk vrijwel uitsluitend zendeling-werkmannen uitzoDit
ging volgens hem ten koste van de beschikbaarheid vooradgelieverkondiging,
doordat zij in eigen onderhoud moesten voorZidret was beter zendelingen op te
leiden die konden uitgaan als ‘volksonderwijzers’. Daanlai het uitgangpunt dat
het vormen van zendelingen met ‘veel en velerlei mgtieap’ niet het doel van de

1 Extract-ActerNza, 10 juli 1799, blz. 85; zie ook 7 april 1800, bl23; 24 september 1804, blz. 362.

20 Extract-ActerNzG, 24 september 1804, blz. 351-362.

2 Extract-ActerNzG, 24 september 1804, blz. 361.

2 Extract-ActernzG, 22 mei 1818, blz. 383-395. De instructie was beseen voor G.J. Hellendoorn
(17937-1839), H.N. Buttenaar (1788?-1833), J. Fint89-1853), J.C. Jungmichel (1787-1843) en
R. le Bru(ij)n (1799-1829). Zie ook Chr.G.F. de dpe protestantse kerk in de Midden-Molukken
1803-1900. Een bronnenpublicatie. Eerste deel 1B854 Zoetermeer, 2004, onder meer blz. 70-
71.

2 Extract-ActernzG, 22 mei 1818, blz. 385.

2t Extract-ActernzG, 22 mei 1818, blz. 390.

% E.F. Kruyf,Geschiedenis van herG en zijne zendingsposte@roningen, 1894, blz. 92.

% H. Hiebink, Het Zendelinghuis van het Nederlandsch Zendelinggichap in 1855Rotterdam,
1855, blz. 2, 6.

27 Hiebink,Het Zendelinghuisblz. 10.

% Hiebink,Het Zendelinghuisblz. 15.
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opleiding was. Het ging om ‘wel onderwezene, met den inhowgkest des Chris-
tendoms wel bekende, en met eenvoudigen, ootmoedigen emrvrohristenzin
vervulde zendelingen’, die niet de status van een goegar$gositie zochten, maar
die getrouwe heidenboden wilden ZjhMet nadruk schreef Hiebink dat het
genootschap niet afweek van het beginsel dat de boodschapevameil toe-
vertrouwd kon worden aan ‘geene andere dan getrouwe mensktienhiet ‘het
beginsel tot ootmoedigen geloofs en der vurige liefddentHeer, wie niet met een
diep gevoel de verlossing, die in Christus is, heeft leeomken’ moest voor het
werk van de zending ongeschikt worden gedtht.

5.2.2  Johan C. Neurdenburg en de zending vanaf 1865

In 1865 werd J.C. Neurdenburg (1815-1895) benoemd als directeurdevan
zendingsopleiding en volgde in die hoedanigheid H.C. Voorhopyé Sinds 1847
was Neurdenburg aan de opleiding verbonden als vaste on@eriijlgens E.F.
Kruyf, geschiedschrijver van hatc, was zijn benoeming tot directeur opvallend,
omdat Neurdenburgs ideeén over de zendingsmethode nogalilns van wat in
die tijd de praktijk was bij het genootschap: hij was rigknean mening dat in het
zendingswerk de prediking van het evangelie niet volstoedzdhding moest zich
eveneens toeleggen op de voorbereiding van het onbekeeddmdeeihart, zodat
deze het evangelie zou kunnen ontvangen. In deze voorbereidesdeavamde
fase zou het ‘theologische element’ op de achtergroredendrederf® Op de cruci-
ale jaarvergadering van herG in 1864 zei hij bovendien dat het ontvangen van
theologisch onderwijs niet van doorslaggevend belangve@sde vraag of de zen-
deling staande zou blijven in het wéfkEen jaar later, in 1865, stelde hij voor naast
zendelingen ook gewone onderwijzers en artsen uit te zén@p die manier zou
de zending in de hele maatschappij een bijdrage kunnen lezareme voorbe-
reiding van het heidense hart op de ontvangst van hegela Neurdenburg was
zich bewust van de beperkingen van de tot die tijd gehanteendingsmethode: de
doorwerking van de zending in het maatschappelijk levervalgens hem te gering
en de harten van de mensen konden niet voldoende wordenenadriop het
ontvangen van het evangelie.

Ondanks deze afwijkende visie op de zendingsmethodiek wenddéigurg
benoemd, met name vanwege zijn pedagogische bekwaamhejd gro® kennis
van het genootschap en het zendingswerk. Als een weliexaststellende gedachte
noteert Kruyf: ‘Ofschoon de zienswijze des Directeursiézen wel niet geheel
zonder invloed geweest zal zijn, het onderwijs in deltgische vakken, door de
predikanten gegeven, heeft den kweekeling zeker wel doen idaiehet hunne
roeping was om ‘“volken, aan wie Christus nog niet bekentkibrengen uit de
duisternis waarin zij verkeeren, tot het licht in deretde (Algemene Bepalingen,

29 Hiehink,Het Zendelinghuisblz. 34-35.

%0 Hiebink,Het Zendelinghuisblz. 52.

% Kruyf, Geschiedeniszg, blz. 455-456.

%2 Extract-ActernzG, 17 juli 1865, blz. 96; 11 oktober 1865, blz. 2KBuyf, GeschiedenisizG, blz.
95.

3 Extract-ActenNzG, 19/21 juli 1864, blz. 145-148¢ruyf, GeschiedenisizG, blz. 457-458. Zie ook
J.C. Neurdenburg, ‘De opleiding van onze ZendelingddNZG, 1891 (35), blz. 98-99.

3 Extract-ActerNzG, 19/21 juli 1864, blz. 147, voetnoot 1.

% Extract-ActerNzG, 18/20 juli 1865, blz. 107-111; KruyGeschiedeniszg, blz. 458-459.

20¢€



GERRIT NOORT DE WEG VAN MAGIE TOT GELOOF

Artikel 3).”*® Kruyf meent dat Neurdenburg de nauwe verhouding van hetdhoeif
van de zending en de theologie beter had moeten inschiijerou te zeer de
beschavingsarbeid hebben bepleit.

Neurdenburg oefende grote invioed uit op de ontwikkeling vaneddiags-
methodiek en daarmee ook op miEs-zendelingen die uitgezonden werden in de
tweede helft van de negentiende eeuw. Zendeling Nicolazesfl@rd (1827-1898)
stond bijvoorbeeld sterk onder zijn invioed, met namejm\isie op het onderwijs
als instrument om westers-christelijke normen ovelrégen en zo het beschavings-
peil te verhoger® Ook het denken van Kruyt draagt de sporen van Neurdenburg.

Neurdenburgs zendingsmethodiek
In de jaargangen 1869 en 1870 variimledeelingepubliceerde Neurdenburg vier
voorlezingen over de zendingsmethodi®lDe inhoudsopgave vermeldt bij deze
artikelen geen auteur, maar de naam van de schrijverracegdn aan de hand van
de bijlagen die zijn toegevoegd aan de derde voorléZiHgt naschrift daarvan is
ondertekend met de initialen van Neurdenburg. Bovendien thideuyf Neurden-
burg eveneens als schrijten ook de catalogus van de voormalige Oegstgeester
zendingsbibliotheé% noemt Neurdenburg als schrijver van de betreffende amtikel

Uitgangspunt in de eerste voorleZihis dat de zending methodisch moet aan-
sluiten bij de volksbegrippen en bij de ‘bestaande toestafitidteurdenburg wil
daarmee niet zeggen dat de zendeling de inhoud van de verkondiggtgaam-
passen aan de cultuur: ‘Het evangelie is en blijft @areeranderd; het is en blijft
de hoogste openbaring Gods aan den mef3@&e. zendeling mag in de prediking
wel ‘vastknopen’ aan de bestaande toestanden, maar [gijzioh niet ‘in het
bestaande’ oplossen. Wanneer hij zich volledig schikt daazeden van een volk,
loopt hij het risico zijn zending te miss&hHet tegenovergestelde, de evangelie-
verkondigingan und fiir sichvoldoet echter ook niet: wetenschap en wijsbegeerte
zijn voor de verkondiger geen gevaarlijke ballast. De erganeeft geleerd, dat
aanhangers van andere godsdiensten zijn gezwicht voor ‘dmagyteder europese
wetenschap®’ Hij concludeert dan ook dat de ware zendingsman hetijtotaak
rekent ‘diep in te dringen in de kennis van de taal en van her‘fo

Neurdenburg, die door A.Th. Boone — overigens zonder naderigstoering —

% Kruyf, Geschiedeniszg, blz. 458.

% N. Graafland werkte van 1849 tot 1883 als zendelh de Minahasa. Van 1883 tot 1895 was hij in
dienst van de overheid als inspecteur voor de schol

% A.Th. BooneBekering en beschavinplz. 46-47.

% De artikelenreeks bevat de tekst van een driehgen, die in de winter van 1868-1869 in
Rotterdam werden gehouden. De vierde voorlezinyINZG 1870, is de tekst van een in december
1869 in Leiden gehouden lezing.

4 MNZG, 1869 (13), blz. 278-306. Dit is de tekst van @rlioven al genoemdextract-Acternza,

18/20 juli 1865, blz. 107-111 plus een memorie t@atichting op de voorstellen.

Kruyf, GeschiedenisizG, blz. 458, voetnoot. Kruyf wijst hier op een adlilvan Neurdenburg in

jaargang 13 (1869) van déNZG. Aangezien geen andere artikelen van Neurdenlbudgze jaar-

gang zijn opgenomen, moet Kruyf hier doelen op rile eborlezingen over de zendingsmethodiek.

Zie de gedigitaliseerde bibliotheekcatalogus lwanLandelijk Dienstencentrum PKN (Utrecht).

4 J.C. Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (#NZG, 1869 (13), blz. 1.

4 Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (1), blz. 2.

4 Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (1), blz. 3.

46 Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (1), blz. 20.

47 Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (1)", blz.220-

48 Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (1), blz. 30.
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wordt getypeerd als een zendingsman in de Groninger trédkiegg binnen het
NZzG kritiek op zijns zienswijze. Hij zou willen humaniserémleurdenburg poogde
deze beschuldiging te weerleggen door erop te wijzen datwajwillende tegen-
standers’ het christendom zagen als iets dat tegenoverdesanappij stond. Hij
was echter van mening, dat ‘het Christendom meer em omze maatschappijen
moet doordringen, en daarom ook niet op zich zelf mageblijstaan, dat den
christen niets meer schaadt dan zijn isolement, ewadstil de Heiden den evan-
geliebode in de meest natuurlijke gestalte van mensch asmetchouwer™ Hij
wilde daarmee zeggen dat de zending niet kon volstaan meanigefieprediker die
als vanzelf een positie tegenover de lokale cultuur innzeay dat de ondersteuning
van andere beroepsgroepen nodig was teneinde het isolgarerte zending te
doorbreken. Hij nam afstand van degenen die meenden atateer de zending
geneeskundigen op zou leiden dit een materialistischemmclaian de geest zou
geven>? Hij betreurde het dat de zendeling snel verdacht werd‘gelrek aan
trouw in zijne speciéle roeping, als hij niet begint iedlles de godsdienst op den
voorgrond te steller® De zending in Nederland moest de ervaringen in hetanissi
naire werk serieus nemen en geduld opbrengen:

Als thans onze zendelingen op Java, na rijpe ervaring vragenonderwijzers,
geneeskundigen, ethnologen, maar toch altijd zendelingen, daemme vrienden in
Nederland niet gaan meenen, dat zij ophouden met zendingwerk; zipenllen
beginnen, zij zullen grondslagen leggen. Zij zullen de eerstehten op den akker
brengen, om later, later, al verder en verder te daamvat dit geslacht niet vermag, dat
zal een volgend geslacht voortzetten, dat zullen |geskchten voltooijet.

In het vierde en laatste artikel over de zendingsmethpoekt Neurdenburg over
de verachtering, achteruitgang en ondergang van de laadgstiasmaniérs. Ook
hier gaat hij in op de pedagogische taak van de zendelingvezstandige op-
voeding kan individuen uit de laagstgezonken volksstammen tetikieting
brengen. ‘Ik zeg niet, dat van den Tasmaniér een Europeaae maken zijn. Wie
zoo iets van de evangelieverbreiding verwacht, kent noohnalensch noch het
evangelie® Opvallend is dat hij daarbij uitgaat van de volmaaktheidelanvezen:
‘elk menselijk individu, dat het levenslicht aanschouwtdbmaakt in zich zelf, en
zal ook den hoogsten trap bereiken van de ontwikkeling, waahet vatbaar s’
Methodisch acht hij het onjuist wanneer de zending zidit bp ‘de hoogere
beschaving des geestes’, terwijl het volksleven ‘nog zboedik was in het alle-
daagsche®® De pedagoog mag geen wonderkinderen verwacfteoch in de

4 ATh. Boone, “In het belang van zedelijkheid eecht’, J.N. Wiersma (1833-1907) als
modernistisch zendeling en hulpprediker te RatafMimahasa)’, in: Th. van der End, Chr.G.F.
Jong, A.Th. Boone, P.N. Holtrogwee eeuwen Nederlandse zending, 1797-1997. Tapstiéllen
Zoetermeer, 1997, blz. 93-94.

%0 J.C. Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (2NZG, 1869 (13), blz. 129.

1 Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (2)’, blz..130

%2 J.C. Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (#NZG, 1869 (13), blz. 247.

% Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (3)’, blz. 273

% Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (3)’, blz. 273

% J.C. Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (MNZG, 1870 (14), blz. 33.

% Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (4)’, blz. 46.

5 Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (4)’, blz. 46.

% Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (4)’, blz. 53.

% Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (4)’, blz. 57.
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ontwikkeling van beschaving, noch in de ontwikkeling van dedsdienst en
zedelijkheid. De zendeling moet zijn evangelieverkondiging atzk afstemmen op
het ontwikkelingspeil en op de behoefte van de ‘inlanfietij concludeert dat de
zendelingen tot dan toe veel te weinig opvoedkundig te werk gieigetat dit had
geleid tot achteruitgang van sommige volksstammen. De rmgrdbest daarom
haar methode herzien. Met stellige overtuiging spreekt hijdat de Europese
kolonist de ruwe volksstammen niet veredelt, maar dezetpigtonde richt. De
zending moet in deze ontwikkelingen bemiddeld optréden.

Kruyf wijst erop dat Neurdenburg door de jaren heen aan ddoliEn
geschetste zendingsmethodische visie trouw is gebfé\&at is, na de jaarvergade-
ring van 1865, volgens hem niet alleen zichtbaar in Ripeve eener Handleiding
bij het bespreken der Zendingswetens¢chapar eveneens in zijn artikelen in de
MededeelingenKruyf maakt daarbij de kanttekening dat wanneer het thesaloe
element op de achtergrond raakt de missionaire arbeid opeleeschaving dan op
kerstening gericht raakt. Hij is in dat verband scept@er Neurdenburgs uitspraak
dat in de zending zo min mogelijk gebruik moet worden gemaakthea woord
‘christelijke godsdiensf?® Hij interpreteert die uitspraak als een pleidooi voor
zending als beschavingsarbeid. Hij doet daarmee egbtar recht aan Neurden-
burg, die in het betreffende artikel juist vragen steltdanealiseerbaarheid van het
beschaven van de heiden en aan de overdraagbaarheid ehristelijke zedenleer.
Zending had volgens laatstgenoemde tot taak ‘hen die niehidobekend zijn, in
Christus tot Hem te brengett Hij schrijft met nadruk dat hij voor de zending geen
ander doel kent ‘dan de uitbreiding van het koningrijk dendien, zoo als ons dit
in Jezus Christus geopenbaard is’, maar hij wil de middedant@e ruim opgevat
zien® Met dit laatste bedoelt hij niet alleen de gewenste en aetijke inzet van
godsdienstwetenschappers, etnologen en pedagogen voor denimeperan de
zendingswetensch&pmaar ook het uitzenden van onderwijzers en artsen.

Neurdenburg laat zijn definitie van zending nauw aansluitedeblpeginselen
van hetNzG, maar hij voegt daar een paar dingen aan toe. Zo maakid@jscheid
tussen de evangelieverkondiging en een noodzakelijke predlisatiefase: de
opvoeding van het volk dient vooraf te gaan aan de evangé&lienbging, of even-
tueel gelijktijdig plaats te vinden. Daarnaast onderschngjiditet verbreiden van de
godsdienst en de zending. Hij wijst af dat het in de rgndaat om de verbreiding
van een godsdienst: ‘Jezus heeft ons niet geleerd Godnendimaar als Gods
kinderen te lever®’ De zendeling brengt niet een nieuwe godsdienst tot de mense
maar het is omgekeerd: hij brengt de mensen tot God. iKeriin betoog is daarbij
de vraag: ‘Zijn onze godsdienstige instellingen en gebnwker hen [de heidenen]
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Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (4)', blz. 72.

Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (4)’, blz.78-

Kruyf, Geschiedeniszg, blz. 458, voetnoot 1.

Zie Kruyf, GeschiedenisizG, blz. 458. Hij verwijst hier naar Neurdenburgs kimespreking ‘De
Zendingswetenschap (E. Buss, Die christliche Migsif MNZG, 1876 (20), blz. 453. Dit betreft
een bespreking van het boBle christliche Mission, ihre principiélle Berechting und practische
Durchfiihrung, eine von der Haager Gesellschaft ¥ertheidigung der Christlichen Religion
gekronte PreisschriftLeiden, 1876), geschreven door Ernst Buss. Nelmag wijdde aan dit boek
een vijftal artikelen, die verschenenNtNZG 1876 (20) en 1877 (22).
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geschikt?® Hij geeft zelf het antwoord: ‘Deze en vele anderagen van soort-
gelijke aard kunnen niet met een volmondig ja beantwoord wpajevele zou het
antwoord veeleer ontkennend moeten AjnDaarmee voert hij een pleidooi voor
een geduldige pedagogische benadering van de onbeschaafde.kBerken de
kerkelijke ethiek zullen bij een onbeschaafd volk op eemarbereide akker vallen.
Wanneer de zending meent zich daarop te moeten richteris de@ ondergang van
het werk nabif’ Hij is scherp over de bijdrage van kerk en theologie dan
zending: niets is van die zijde te verwachten voor deling. De zending heeft
mannen nodig die zich geheel aan haar wijden: ‘zij vordiemt mensch, zoo als hij
door 't geloof in Christus tot het hoogste standpunt vateljke waarde is opge-
klommen'/* Kruyt zou het hem letterlijk nagezegd kunnen hebben.

Kruyf geeft zich bij zijn kritiek op Neurdenburg onvoldoena&enschap van
de context waarbinnen deze zijn uitspraken doet, namelifzedpreking van het
boekDie christliche Mission, ihre principiélle Berechtigung und prsciie Durch-
fihrung (1876) van Ernst Buss (1843-1928)aatstgenoemde stelde de zending,
volgens Neurdenburg, voor als de verbreiding van de kerk ehrifgetijke gods-
dienst, terwijl het evangelie deze begrippen niet kent. Zgndiia zich richt op de
verbreiding van de kerk beantwoordt niet aan haar miss@or@eping. Wie oproept
tot wisseling van godsdienst moet weten dat dit tot ongsteestrijd leidt’® Zijn
pleidooi tegen zending als verbreiding van de christelijke godsidielateert hij aan
de grondbepalingen van hetc: het oogmerk van het werk is de bevordering van
het ware christendom in de harten der mensen. Het gaatadusmhet brengen van
een ‘kerkelijk leerstelsel’ en ‘afgetrokken waarheden’ na@arheidener’’ Neur-
denburgs zienswijze zal hierbij sterk zijn beinvioed da®ridhtingenstrijd in de
Nederlandse Hervormde Kerk, die ‘magtig veel kwaad deedigndolen aan het
goede, het heerlijke werk ons door Jezus Christus opgedraddin'was dan ook
uiterst kritisch ten opzichte van Buss’ zienswijze datmdmsen op den duur hun
eigen godsdienst voor de christelijke zullen verwisselemlapmieze de beste’.

De kritische vragen die Neurdenburg stelde aan de resultatede beschavings-
arbeid nemen niet weg dat hij de volkspedagogiek wel van getantdpachtte voor
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Neurdenburg, ‘E. Buss. Die christliche Missiontiz. 455.

Neurdenburg, ‘E. Buss. Die christliche Missiontiz. 455.

" Neurdenburg, ‘E. Buss. Die christliche Missionlz. 455-456.

™ Neurdenburg, ‘E. Buss. Die christliche Missiontiz. 462-463.

2 In 1872 had het Haagsche Genootschap een pefpwiigeschreven over de vraag ‘Wat leert de
geschiedenis der Zending aangaande de bestemmiggsehiktheid van het Christendom, om de
algemeene waereldgodsdienst te worden. En welkeloed moet de tot dusver verkregen
ondervinding hebben voor de toekomst op de methimieZending hebben?’ De inzending van
Buss werd in 1874 bekroond en in 1876 uitgegeverssBstudeerde theologie in Bern, Berlijn en
Tubingen en was predikant in Utzenstorf, Mett, Len&fingen, Bazel en Glarus (Zwitserland). In
1884 richtte hij in Weimar de Allgemeiner evangdtigprotestantische Missionsverein op, waarvan
hij tot 1892 de president was. Het doel van dezelingsvereniging was het bevorderen van de
verbreiding van de christelijke religie en cultuim, aansluiting bij de al aanwezige waarheids-
elementen. Een uitvoerige bespreking e christliche Missioris te vinden in F.E. Daubanton,
Prolegomena van Protestantse Zendingswetensdblap 352-377. Zie ook: I.H. Enklaar, ‘Welk
soort zending? De reactie in Nederland op ErnssBiBie Christliche Mission, ihre principiélle
Berechtigung und practische Durchfiihrung™, Kom over en help ons! Twaalf opstellen over de
Nederlandse zending in de negentiende e&ms@ravenhage, 1981, blz. 106-122.

3 J.C. Neurdenburg, ‘De Zendingswetenschap: Disstlithe Mission, I’ MNZG 1877 (21), blz. 70.

" Neurdenburg, ‘Die christliche Mission II', blz4775.

> Neurdenburg, ‘De Zendingswetenschap: Die chetsgliMission 11, MNZG 1877 (21), blz. 171.

8 Neurdenburg, ‘De Zendingswetenschap: Die chets#iiMission IV, MNZG 1877 (21), blz. 271.
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het uiteindelijk welslagen van de zendiidHij beschouwde mensen als leerlingen
die je niet in één keer het resultaat van jarenlange destkk(heschaving en
leerstelsels) in handen geeft. De leerling moet zelér@nd de ontwikkelingsweg
afleggen. Het bijdragen aan deze ontwikkelingsweg, beschaventwikkelen zijn
voor Neurdenburg ‘de gezegende uitvloeisels van de geest fder. {feHet woord
mag verkondigd worden en het zal werken als een zuurdeegolRmpvoeding
richt zich er vervolgens op om in de lokale situatie gedéren waarnemen wat de
gevolgen van het zuurdeeg zijhDe zendeling moet dus een goed pedagoog zijn
die bereid is op een stille weg te gaan en een ondergespbiitie in te nemef!.
Neurdenburg neemt afstand van Buss, die het als de taallevaending zag de
laagontwikkelde mens te brengen tot een steeds hogereatnapeilsbezit en die
sprak van de geleidelijke godsdienstig-zedelijke verheffingléotolle hoogte van
het christelijk geloof en levet. Voor Buss was zending de opvoeding van het
mensdom tot het christendom, maar voor Neurdenburg wasngedeiopvoeding
van de laagontwikkelde mens tot de kennis van Chriétus.

Op zich was Neurdenburg het met de gedachte van een gkastailspeda-
gogie eens, maar hij vulde dit anders in dan Buss: ‘juist watdBij uitnemendheid
als de paedagogische methode voordraagt, komt mij voor me@oten met de
zwakke deelen der tot hiertoe gevolgde methode, dan met gekegdppen der
paedagogie®® Buss zag de zendingsapologetiek als kern van de pedagogiei, terwi
Neurdenburg de apologetiek zag als een reeds te vaak bewandglddie slechts
leidde tot heilloze polemie¥. Hij verzette zich tegen Buss’ opvatting dat de zending
zich moest richten op de hoger ontwikkelde cultuurvolkeren eémodere standen:
‘Maar dit geeft mij regt hem te vragen, of dan het overiggschdom voor niets
geldt? Of het hem te doen is om propagatie van het &hdisin, dan om het heil
van het menschdon?Volgens Neurdenburg verdroeg dit zich niet met de grond-
regels van Jezus’ pedagogie. Jezus wijdde zich aan de geeimg@mworpenen en
niet aan de machtigen en geletterden.

Neurdenburgs zendingswetenschap

In 1869, maar ook in de jaren daarna, pleitte Neurdenburg eeonwetenschap-
pelijke behandeling van de zendftfgHet uitblijven daarvan bracht hem ertoe zelf
een handleiding bij de bespreking van de zendingswetenselsaprijven, want hij
voelde de behoefte aan een geschrift dat hem als leikoaadienen bij de behan-
deling van de zending voor zijn kwekelingérin het voorwoord van dezZeroeve
eener Handleiding bij het bespreken der ZendingswetengdlBa®) wees hij op de
voorlezingen die hij over de zendingsmethode hield en opvaijaf 1876 in de

" Niet zonder reden verzoekt Neurdenburg in zijepbeking van Buss’ publicatie de lezer ook zijn

serie over de zendingsmethode te lezen (‘Die ¢iotist Mission 1V, blz. 310, voetnoot).

Neurdenburg, ‘Die christliche Mission 1V’, blz8Z.

Neurdenburg, ‘Die christliche Mission IV’, blz88-289.

8 Neurdenburg, ‘Die christliche Mission V", blz03.

8 Neurdenburg, ‘De Zendingswetenschap: Die chetstliMission V', MNZG 1877 (21), blz. 358.

8 Neurdenburg, ‘Die christliche Mission V', blz. 85

8 Neurdenburg, ‘Die christliche Mission V', blz. 86

8 Neurdenburg, ‘Die christliche Mission V', blz. 2663.

8 Neurdenburg, ‘Die christliche Mission V', blz. 2&65.

8 Neurdenburg, ‘Over Zendingsmethode (BJNZG, 1869 (13), blz. 276.

8 J.C. NeurdenburgProeve eener Handleiding bij het bespreken der Feysivetenschap
Rotterdam, 1879, blz. iv.
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Mededeelingengepubliceerde opstellen over de zendingsweten$€hhp.1877
begon de redactie van tededeelingemp zijn verzoek met een vaste rubriek zen-
dingswetenschap. Deze rubriek bood hem de mogelijkheid eld¢egerschijnsels in
de zending’ te bestrijdéfi,waarbij hij erkende dat in Duitsland en Engeland al veel
werk op dit terrein was verzet. Nederland, met zijn egtailoniale gebied, mocht
niet achterblijver?® De zending moest zelf haar eigen standpunt leren bepalen
zich niet steeds op sleeptouw laten nemen door de die@o de etnologie: slechts
wanneer de zending haar grondslag zou vinden, was ev&arstageri

In de inleiding van déroeve eener Handleidinigzen we dat de mens in zijn
aanleg en ontwikkeling en in relatie tot het huiselijk en nchatspelijk leven onder-
werp van studie moet zifi. Ook voor de zendeling moet de waarneming van het
volk waar hij onder werkt startpunt van zijn werk zijn. Hignt de ‘mensch in de
openbaring van zijne zedelijk-godsdienstige natuur’ gade ae¥l&leurdenburg is
van mening dat de zendeling dit het beste kan doen doorsé&lfiavader te leven
en te verkeren met gezinnen. De preekstoel en grotenkgeesten zijn niet het
geéigende middel. Hij moet feiten verzamelen: over de nmgan de echtelieden,
zorg voor de kinderen, onderling verkeer van bloedverwariiehandeling van
ziekte, godsdienstige verrichtingen en toepassing van wetten.

Uiteraard is deze studie niet het doel van de zending, évdrenobject ervan.
Het object van de zending is ‘de mensch, meer bepa&ldélj als hij leeft buiten
de kennis van God en Christd$Het gaat volgens hem in de zending ten eerste om
het winnen van zielen voor het rijk van Christus en tezetie om het overbrengen
van de zegeningen van het christendom tot de volken didatavoorrecht versto-
ken zijn® We zien dat in deze definitie van zending bekering en besuh sterk
met elkaar verbonden zijn, hetgeen consistent is inatitspraken in eerdere publi-
caties. In de uitoefening van het zendingswerk kent de zendmigle
hulpmiddelen, zoals het beoefenen van land- en tuinbNewrdenburg rekende het
handeldrijven niet tot de hulpmiddelen, een opvatting didater ook bij Kruyt
tegenkomen. Hoogstens zal de zendeling bij ‘min beschaafdenv/bieedel kunnen
aanmoedigen. De godsdienstwetenschap, de etnologie en tlglguisemt hij als
belangrijke hulpwetenschappen voor de missionaire arbeid.

In het hoofdstuk over het christendom valt op dat hij apmiafstand neemt
van de gedachte dat het christendom een godsdienst is. degu$ij, was geen
godsdienststichtéf. Het nieuwe leven moeten zendelingen dan ook niet zdeken
‘bepaalde godsdienstvormen’: het gaat in de zending om biet lgeginsel dat God
onze Vader geworden is, ‘in een leven overeenkomstig derkeerige betrekking

8  J.C. Neurdenburg, ‘De zendingswetenschap (MNZG, 1876 (20), blz. 221-246. Naast
Neurdenburg was J.J. Prins een van de eerstenderlded die pleitte voor zendingswetenschap.
Zie daarvoor zijn artikel ‘Over zendingswetensch&yNZG, 1879 (23), blz. 308-312. Th. van den
End noemt F.E. Daubantor®olegomena van Protestantse Zendingswetens¢h@pl) als het
eerste Nederlandse missiologische handboel(ee eeuwen Nederlandse zendbig. 12).
NeurdenburgProeve eener Handleidinglz. vi.

NeurdenburgProeve eener Handleidinglz. x.

NeurdenburgProeve eener Handleidindlz. xii-xiii.

NeurdenburgProeve eener Handleidindlz. 2-3.

NeurdenburgProeve eener Handleidindlz. 4.

NeurdenburgProeve eener Handleidindlz. 6.

NeurdenburgProeve eener Handleidindlz. 7.

NeurdenburgProeve eener Handleidindlz. 9.
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van den mensch tot Gotf'.De zendeling heeft zich te richten op de geestelijke
relatie van de mens tot zijn God. Het christendom weodt alles beschouwd als
‘leven’, geen vorm, al dan niet geinstitueerd als kerkirtiEenburg spreekt dan ook,
consistent met het voorgaande, over het christendogealbeginsel dat zich in het
individu en in het huisgezin als veredelende liefde manédestil de maatschappij
openbaart het zich als een humaniserende kracht.

Dit vermogen tot het ontwikkelen van het ‘volle en avahristelijke leven’ kan
alleen door de persoonlijke gemeenschap met Christus pestwathet individi?®
Het werkt organisch en vermeerdert door de eeuwen heemdds van alle tijden
ervaart een zekere verwantschap met de God, die deze lwaxttit De mens die
voor Christus leefde, is echter te beschouwen als r@mdige, die zich nog geen
rekenschap kan geven van wat in hem leeft en wat zicbrmontwikkelt. De mens
die n& Christus tot volwassenheid kwam was vatbaar kebrbegrijpen en het
toepassen van het christelijke beginsel. Neurdenburg efetdel van het christen-
dom als de zedelijke en esthetische aanleg van alle mémseerenigen’ tot een
hogere eenheid: tot ‘de hoogste eenheid door gemeenschafsadeen Jezus
Christus'?® Die eenheid wordt mogelijk waar het evangelie wordt aasmgen en
leidt tot nieuw leven. Dit nieuwe leven bewerkstelligt deneffing van de zede-
lijke, esthetische en intellectuele aanleg van de mWasrlijke beschaving betekent
dan ook niet verheven en hooggeorganiseerde vormen, reaafusdamentele
oriéntatie op het wezen der ding8hHet gaat Neurdenburg, met andere woorden,
niet om de resultaten van de ‘verheven humaniteit’, deijkigevorm van een civili-
satie’® maar om de hoogste beginselen van die humatftéteze openbaren zich
uitsluitend in het christendom. De christelijke beginselgn in staat om het laag-
dierlijke, het onredelijke en dwaze te overwinnen.

Neurdenburg was van mening dat het voor de zending een hazgak was
de geschiedenis van de beschaving grondig te bestud@nsij.laat daarbij een
waarschuwend woord horen: het komt er vooral op aan dagrdieling zich een
zuiver beeld vormt van de ‘staat der beschaving van h& waaronder hij te
werken heeft’. Hij mag zich daarbij niet te zeer laeiden door de ‘zoogenaamde
primitieve cultuur, zoo als die o.a. door Tylor voorgebtisl.!** De betreffende
passage is wat obscuur geformuleerd, maar duidelijk is weleatdenburg enige
afstand neemt van onderzoek dat zich richt op het etgrafan de oorsprongen van
religie. Het gaat hem om het verkrijgen van een duidbigld van het ‘algemeene
karakter der beschaving'. In het hoofdstuk over de godsdienstevijst hij op-
nieuw naar de discussie over het ontstaan van de religieeerde verhouding van
evolutieproces en openbaring: opmerkelijk genoeg probeeridhijbuiten de dis-
cussie te houden door het standpunt in te nemen dat deggnvuiten het gebied
van de zending omgaan: ‘De zending heeft acht te gevent geihe is. Zij doet dit
om dieper in te dringen in het zieleleven van den medS$tie zendeling mag
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gebruiken beschrijven, maar het is aan de linguist enoegpabm deze weten-
schappelijk te analyseren. De zendeling heeft zich kdericop de wetenschap dat
de mens van Gods geslacht is en als zodanig voorwerp cds @derliefde. De
kennis van primitieve godsdiensten is volgens hem nog doggealat het beter is
aan de beschikbare kennis nog geen consequenties te verl{ngygnzou hierin
later aanmerkelijk verder gaan.

In zijn bespreking van de godsdienst als ‘openbaring van legpemlde zijde
van den menschelijken aanl&§'formuleert hij echter wel degelijk consequenties
op basis van de geringe beschikbare kennis. Hij omsatteijfodsdiensten — anders
dan Tylor — vanuit de degeneratietheorie, met dien velstalat hij organische
evolutie als zodanig niet afwijst en derhalve niet uitgaat een paradijselijke
oorsprong van de mens. Evenals Kruyt — en vele anderedersoheidde hij tussen
de evolutie van het organische leven en de openbaring vamardegadsdienst in
Christus. Neurdenburg spreekt niet van degeneratie als zodwdg,van aberraties.
In psychologische zin omschrijft hij de godsdienst als ‘eigenaardig gevoel van
betrekking tot God, als eene behoefte om bij en mett&aijn’*°’ Dit gevoel was
in de oertijd nog onberedeneerd, omdat de rede nog sluin@pdeet moment dat
de mens zich bewust werd van zijn betrekking tot God en @mamet tevreden
was, verviel de mens tot zonde omdat hij wilde opklimnoetisod. Op dat moment
begonnen de ‘aberraties’ in de godsdienst: een verdorwemstain leidde niet tot
afhankelijkheid, maar tot verering. Dit leidde vervolgans de verplichtende
offerdienst. In het begin was de vaderfiguur de voorganger éaltles, maar allengs
werd dit overgenomen door de priester. Daarmee werd volemslenburg de weg
steeds verder geopend voor allerlei ceremonieén en bdodeogendeling moet de
godsdienstige en culturele beschouwen als ‘de verbasteaimgle oorspronkelijk
edele aandoeningen en behoeft8fHet animisme omschrijft hij dan ook conse-
quent als een bijgeloof waarin de oorspronkelijke idee \&rlgegaan i£°

In zijn beschrijving van de godsdienst van Israél komurNenburg tot de
conclusie dat we in de geschiedenis van dat volk de ‘gdiijq@en en graden
waarnemen, als de overige godsdiensten vertoonen’, walaripjofeten de tolken
werden van de goddelijke openbariiHij lijkt hier aan te sluiten bij de Leidse
oudtestamenticus Abraham Kuenen (1828-18891Pe conclusie van deze para-
graaf, namelijk dat de openbaring haar toppunt bereikte in @mistus, herinnert
sterk aan hetgeen Kruyt later zou schrijven in het voordvean zijn boekHet
Animisme in den Indischen Archipét de lijn van zijn leermeester legde hij sterke
nadruk op het openbaringskarakter van het christelijk gelwifware geloof kon
niet opkomen uit het animisme, maar evenmin uit de releyielsraél.

5.3 KRUYT EN DE ZENDING

De grote invloed van Neurdenburg op Kruyt wordt zonder rdagtelijk wanneer
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we het bovenstaande vergelijken met wat we aantreffele iagboeken en vroege
artikelen van laatstgenoemde. Kruyt gaf veel aandachti@amor Neurdenburg zo
belangrijk geachte studie van de lokale cultuur. Er Zfrter meer overeenkomsten
aan te wijzen. Evenals Neurdenburg beschouwde Kruyt mgrads ontmaskering
van het heidense bedrog. Beiden onderscheidden tussereitbvan de prediking
en het voorbereidende pedagogische werk. Beiden hadden @etioaistische
visie op de ontwikkeling van de volken en beiden onderseaep¢ verkondiging
van Christus in plaats van de verkondiging van het chdeten Tot slot waren
zowel Neurdenburg als Kruyt uiterst sceptisch over dedgglvan theologen aan de
zending. Kruyt duidde Neurdenburg niet zonder reden aan alse'hgoggeachte
leermeester’, wiens lessen tijdens de zendingsopleidindplgvende indruk op hem
maakter'?

Het voorgaande wil echter niet zeggen dat Kruyt een ‘violgevan hem was.
Naast het vele waarin zijn leermeester hem beiddeehad Kruyt van meet af aan,
en deels van huis uit, een eigen kleur. Anders dan Neludg onderscheidde hij
met nadruk hoofd- en hulpdienst in de zending. Kruyt ging uitde evolutie van
de volken en de godsdiensten, hoewel hij aanvankelijk evleaidenburg over-
tuigd was van een degeneratie van de godsdiensten. Het ogstdlenderscheid is
dat Neurdenburg wel een aanhanger van de Groninger richtiragrgdnwordt,
terwijl Kruyt zich keer op keer, juist ook na zijn gelaofsis, met nadruk als een
man van de ethische richting omschr&sf.blijkt onder meer uit een brief die hij in
1928, naar aanleiding van de kritiek op zijn b¥&n Heiden tot Christeraan zijn
vriend Bram van der Flier zond. Hij schrijft daarin:

(...) ik zou graag over verschillende onderwerpen mgtrggen, ook over verschillende
punten van het geloof. Ik heb in dit opzicht ook heel witl stoorgemaakt, en alleen het
ethische standpunt heeft me gered. Zoolang we hetrtepaat niet van God op den
mensch overbrengen, kunnen we er naar mijn gedachtkonien. Dit is in de Zending

precies hetzelfde: de mensch moet op den voorgrond tréeee moet worden gered, en
daartoe heeft God Jezus gezonttén.

Kruyt bakent hier zijn theologische positie af: hij is geéeerlicht’ evolutionistisch
theoloog, maar het gaat hem om het ethische karaktetevaraarheid die het men-
selijk hart verandert. Het is daarom onjuist te betogeals J. van Slageren doet,
dat Kruyt in de voetstappen van de Groninger theologen ‘iingan Slageren
onderbouwt deze stelling niet met steekhoudende argumenteinvibed van de
Groningers op het denken van Kruyt is aanwijsbaar, ma&obs voor de ethische
theologie en paste dit toe op het zendingswerk. De door Sfageren allereerst
veronderstelde parallel tussen de gemeenschapszin envgankiagsdrang bij de
Groninger theologen en bij Kruyt is vanuit de primairenmen niet aantoonbaar.
Laatstgenoemde was als mens juist niet gericht op gentegndij omschreef zich
als een mens die geen echte vrienden had en die vaalgdebaan zichzelf. We
moeten daarom een kritische kanttekening plaatsen bigode Van Slageren

12 7Zie bijvoorbeeld KruytDe Inlander en de Zendinglz. 83.

13 Brief Kruyt aan A. van der Flier, 30 juli 1928 R&dZ 101A/6/3).

14 3. van Slageren, ‘A.C. Kruyt en de Verlichtingspectievelijk de Groninger Theologie’, in:
Chr.G.F. de Jong (ed.Een vakkracht in het Koninkrijk. Kerk- en zendiriggirische opstellen
Heerenveen, 2005, blz. 265. Zie ook blz. 269 waam Blageren spreekt over de ethische theologie
‘in wier traditie Kruyt volgens Van den End zouasta
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veronderstelde ‘uitgesproken communicatieve eigenschappanKruyt'® Laatst-
genoemde mag in Nederland een gevierd man zijn geweest,ziimadirecte col-
lega’s hadden moeite met zijn dominante gedrag.

De tweede veronderstelde parallel met de Groningers gaatens mank: Van
Slageren ontwaart anti-judaiserende elementen in Krustk. \Wat was echter niet
alleen kenmerkend voor de Groningers, maar voor kerk afirgeim het algemeen.
Van Slageren trekt bovendien te snel conclusies omdaiéiijnhoudelijk kennis
genomen heeft van het grote aantal preekschetsen) poere het Oude als het
Nieuwe Testamerit® Kruyt beoordeelde de Joodse godsdienst evenals veel tijd-
genoten als wetsreligie en zag het christelijk geloof aleelp van het vertrouwen
op Gods genade. Het is bovendien onjuist dat Kruyts chndtimehe benadering
tot doel had de Posoér uit zijn cultuur ‘los te wekéhDe preekschetsen legden
veeleer een brug vanuit de cultuur van het oude Israéidedaefwereld van de To
Pamona. Beide religies, beide volken hadden de openbarindietagoddelijk
Woord nodig.

De voorgaande alinea neemt niet weg dat Kruyt zijn denken @e opvoe-
dende taak van de zendeling waarschijnlijk dankte aan Newidg Het onderwijs
aan de zendingsopleiding en de persoonlijke contacten met Nburdemaakten
deze invloed bijna onontkoombaar. Daarbij plaatsen cktee de kanttekening dat
dit op zich niet duidt op rechtstreekse invioed van de Ggenirichting. Ook in de
ethische theologie bestond veel aandacht voor de pedagoiaghan de zending.
Van der Sluis spreekt in zijn bo&le ethische richtin1917) zelfs van ‘de ethische
richting kenmerkende paedagogische opvattingf&rkenmerkend voor de ethische
theologen was dat zij de opvoeding zagen in relatie toinherlijke karakter van
het christendom. Het ging niet om de uiterlijke kentekenenhet christen-zijn,
maar om de groei van het geestelijk en zedelijk begins## imens. Deze groei was
verankerd in de bekering van het hart tot God, door het geldohiistus. Daarin
herkennen we zonder moeite ook de positie van Kruyt. Opaedar punt is de
invioed vanuit Groninger kring wel te veronderstellen, elgin Kruyts intensieve
bemoeienis met het spiritisme. Groningers zagen hetigpe als een belangrijke
mogelijkheid meer kennis te verkrijgen over het metaéyeé. Bij Kruyt speelde dat
motief, zoals we in hoofdstuk drie zagen, een grotemalhr uiteindelijk kwam hij
tot de slotsom dat het spiritisme als weg tot kennisgmdmgbaar was.

5.3.1 Zending als verkondigend gesprek

Kruyt omschreef zending in uiteenlopende bewoordingen. Het gagiflom meer
dan een verschil in terminologie. Zijn visie ontwikkeldeh gaandeweg en veran-
derde ook inhoudelijk, met name in relatie tot de doeistelén de methodiek.
Kruyt schreef gedurende de eerste jaren van zijn verbliflidden-Celebes veel
over het zendingswerk, maar een definitie van zending foerdéehij niet. In zijn
beschrijvingen van het werk treffen we echter voldoerat&knopingspunten aan om
zijn missionaire uitgangspunten te kunnen beschrijven. \Weten daarbij wel in
gedachten houden dat de betreffende gedeelten fragmentais@ard zijn en dat

15 van Slageren, ‘A.C. Kruyt en de Verlichting’, b265.
16 van Slageren, ‘A.C. Kruyt en de Verlichting’, b267.
17 van Slageren, ‘A.C. Kruyt en de Verlichting’, b267.
18 3. van der Sluif)e ethische richtingRotterdam, 1917, blz. 363.
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deze nog niet in een coherente visie uitgewerkt warehetrartikel ‘Mijne eerste
ervaringen te Poso’ (1892) wijdde Kruyt bladzijden lang udrade cultuur van de
kustbewoners, maar uit enkele korte passages wordt duidelifkjda&inding zag in
termen van communicatie: het missionaire werk voltrick in de gesprekken met
de To Pamona. Hij zocht naar gelegenheden om te vartel de schepping en de
liefde van God voor de mensEf.S.C. van Randwijck typeert de beginjaren van
Kruyts werk dan ook als verkondigend gesprek. Hij voegt daaereahh toe dat
deze gespreksvorm bedoeld was ‘om de mensen stelselméigriduisteren'?
Van Randwijck onderbouwt dit helaas niet, maar verwigdtvaar het zendingswerk
in Mojowarno waar het verkondigend gesprek een gebruiketigthode was. Hij
doelt daarmee op een benadering die in het terloopseegeaanknopingspunten
zocht om te kunnen spreken over God. De toevoeging van Mahwijek, namelijk
dat de methodiek gericht was op het leren luisteren, deidtakkelijk tot een mis-
verstand. Kruyt richtte zich niet op het aanleren vam stelselmatig luisterende
houding, maar hij liet de mensen wennen aan zijn sprekem God en de
evangelieverhalen.

Kruyt schreef zelf dat het er op aan kwam ‘ongezochiamrdje over God te
kunnen zeggen’ en dat hij geen nieuwe godsdienst wilde bréfigée. woorden
‘ongezocht’ en ‘geen nieuwe godsdienst’ zijn cruciaal inyggwisie. Met het eerste
doelde hij op het afwachten van gunstige omstandighedehebrhijbelverhaal te
kunnen vertelle?? Het moest niet gekunsteld zijn en niet los staan varoderete
context van het leven van de To Pamona. Het medisch leand®h Kruyt speelde
hierin een belangrijke rol. Het begeleiden van ziekehedrverstrekken van medi-
cijnen creéerde veel mogelijkheden ongekunsteld overvagigelie in gesprek te
raken.

Het spreken over God en de nadrukkelijke intentie geen nigodsdienst te
willen brengen lijkt een merkwaardige paradox. De betekesmisde betreffende
passage wordt duidelijk in de context van hetgeen Kruyts Esster Neurdenburg
zei over de verkondiging van het evangelie: in de zendindnnimt niet gaan over
de verkondiging van een religie, maar de aandacht diendeitertsl gericht te zijn
op het spreken over Jezus. Het doel van de zending wasisdige niet de ‘pro-
pagatie van het Christendom als kerkelijken vorm, of vanhdistelijke leer;?®
want ‘Jezus was geen godsdienststichter’. Hij beschouwdehhistendom daarom
ook niet als een godsdienst in de gebruikelijke zin van betav** Het christelijk
geloof zag hij als een zuurdeeg, een zedelijk beginsemeas en maatschappij —
en dus ook godsdiensten — doortréRtKruyt lijkt vanuit deze visie te hebben
gewerkt.

Een eenvoudige formulering over zending als gesprek, dateaende dag dat
Kruyt in Midden-Celebes aankwam, treffen we aan in ddgtméies van februari
1892: ‘Als ik toch eens zo ver ben, dat ik met allen kaobblen, dat ik naar hunne
godsdienst vragende, langzamerhand andere gedachten bij hen lekkepit®

119
120

Zie ook Kruyt, ‘Reizen en ervaringen van Br. &ZbKruyt in Posso’, blz. 19.
S.E. van Randwijcklandelen en denken in dienst der zendihdlz. 411.
2L Kruyt, ‘Mijne eerste ervaringen te PosMINZG, 1892 (36), blz. 386.

122 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 27 mei.

123 NeurdenburgProeve eener Handleidinglz. 7.

124 NeurdenburgProeve eener Handleidinglz. 9.

125 NeurdenburgProeve eener Handleidinglz. 10.

126 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 18 februari.
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Zending speelt zich voor Kruyt af tussen de polen vannfiébnen van informatie
over de godsdienst van de To Pamona en het verstrekkemfeamatie over het
christelijk geloof. Vergelijkbare omschrijvingen treffen wp vele plaatsen in de
dagboeken aan. In een notitie van eind februari 1892 nreféeeen passage aan die
de achtergrond vormt van de hierboven geciteerde zinetiiattikel ‘Mijn eerste
ervaringen te Poso’. De dagboeknotitie is echter uitigdmeKruyt schreef dat het
erop aan kwam ‘ongezocht’ het evangelie te verkondigen,ndeasen niet moesten
gaan denken ‘dat ik een nieuwe godsdienst kom verkondigen, wattedet men
zich [af. Ze] moeten Jezus als het ware langzaanigezi??’ Met name het woord
‘inzuigen’ is illustratief voor Kruyts benaderingswijzen dle marge van deze dag-
boekpassage schreef hij — als verduidelijking van het begdpigen’ — de woorden
‘in zich opnemen’: de mensen moesten Jezus in zicaropn zonder zich bewust te
zijn van een wisseling van godsdienst.

Enkele maanden later treffen we in een dagboeknotitie gedachte opnieuw
aan: ‘Over doop en Christenen spreek ik nog niet, de gedzanhtgodsdienst veran-
deren schrikt hen wellicht af, en ik hoop door Gods krachrifaan Godsdienst in
hun hart veranderen zonder het eigenlijk zelf goed te w&eKruyt gebruikte het
woord ‘godsdienst’ naast de term ‘Godsdienst in het haijtorrtlerscheidde tussen
religie als uiterlijke vorm en het ware, geestelijkendie van God. Godsdienst
schrijft hij daarom in het eerste geval met een kleirterlen in het tweede geval
met een hoofdletter. Het zendingswerk was gericht op dederiag van het hart,
die de ware ‘Godsdienst’ tot gevolg heeft: ‘Het gaat God anetuitwendigheden,
maar om de verandering des harten, die bewerkt wordthgageloof in Jezus?®
Kruyt beoogde dus geen kerkplanting, maar het bereiken varmanetvan de
individuele heiden. Het ‘winnen van zielen’ vormt eerabgrijk motief in het werk
van Kruyt, maar in tegenstelling tot Nikolaus von Zinderi (1700-1760) gebruikt
hij die term als zodanig niet. Evenmin spreekt Kruyt van_lhen Gods voor wie de
zielen moeten worden gewonnen. We vinden geen spoofevaibleed en wonden-
theologie’™*® Wel gebruikte hij, zeker in zijn jonge jaren, termen diddelijk
maken dat het winnen van de ziel voor Kruyt belangrijk. wl@somschrijft hij het
doel van zending als ‘het toebrengen van zielen’ aan de gemeente van JeZds.
In een dagboeknotitie van 1910 spreekt hij van het aangeedan mensen om
Jezus als Heer aan te nem#&0ok schrijft hij over zending als ‘de bevordering’ en
‘de verbreiding’ van het Koninkrijk van Gdd® Het gaat daarbij niet om een ratio-
nele waarheid, maar om een waarheid ten leven: hatfgal Jezus is onmisbaar en
heilsnoodzakelijk3* De verbreiding van het koninkrijk gaat om het bekendmaken
van Christus: Hij is de waarheitf

127 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 24 februari.

128 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 18 september.

129 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 29 oktober.

130 vergelijk N. von Zinzendorf, in een preek op 28 [L747: ‘Wat is dat voor een vuur? Het is niets
anders dan datzelfde bloed van Jezus Christugetest vergoten werd tot vergeving van alle zonden
en dat nog niet opgehouden is tot in het eeuwigenlep te wellen, dat nog vloeit, dat nog niet
uitgeput en verdroogd is, waarmee nog tot op héidel uur alles besproeid moet worden.” Zie
‘Wat Zinzendorf zelf gezegd heeft: een keus uit gig¢schriften’ Allerwegen 2000 (38), blz. 28.

181 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 24 februari.

132 Kruyt, ‘Dagboek 1910-1912’, 14 november 1910.

135 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 11 maart.

134 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 16 en 23 oktober; 29 nobem

135 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 30 maart.
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In het missionaire gesprek vooronderstelde Kruyt degenefatiale godsdiensten.
Zo schreef hij in een dagboeknotitie, geschreven netjmaankomst in Midden-
Celebes, dat de mensen ongelukkig werden en ‘hoe langerdubeesl. God zond
zijn zoon Jezus teneinde hen weer gelukkig te maken: ‘jodligrijpt wel, dat ik
liever in Holland bleef, maar de Heer Jezus heeft gedegdve aan alle mensen
moesten gaan vertellen dat God hen zo lief f8&ruyt sprak dus over zending als
het vertellen van de liefde van God, maar voegde dadwaatat hij scholen wilde
openen, ‘opdat de mensen niet langer dom zouden blijveri’.nébémde de
verkondiging dus in één adem met de beschavingsarbeid. é¥eeging met
betrekking tot de scholen nam Kruyt echter niet over @b drtikel voor de
MededeelingenHet beschaven was voor Kruyt geen doel op zich, maawast
dienstbaar aan de evangelieverkondiging. We herkennen daaeitteloos de visie
van Neurdenburg.

Uit het artikel ‘Mijne eerste ervaringen te Poso’ bligktt Kruyt zending primair
zag als het vertellen over de liefde van God. Hij wediteiit aan de hand van de
bijbelse verhalen over de schepping, de zondeval, en de kamsezus. Deze drie
onderdelen vormden een constante in het missionaire gesfaganten op deze
reeks komen bij Kruyt echter ook voor: in het genoemdé&earzien we ook de
drieslag schepping, aartsvaders, en het ongeluk van de nf&nsede dagboeken
komen we deze laatste aaneenschakeling onder meer negervérslagen van ont-
moetingen met de Buginees RaSaiOok gebruikte Kruyt de volgende reeks om de
inhoud van de verkondiging te omschrijven: de aankondiging \ats Gefde voor
de mensen, het zenden van Jezus, Gods gerechtigheidafdepstie zonde en de
noodzaak van verlossitg Uit Kruyts verzuchting dat hij nog steeds de Pamona-
woorden voor liefhebben, vrede, rust en zonde niet kerkt @jeneens welke
kernbegrippen hij hanteerde. Hierbij zij opgemerkt dat Kdsage opsomming niet
zag als evenwichtig en volledig, want hij voegt eraan ‘sveweer anderert”’ Uit
de dagboeknotities blijkt echter dat de genoemde begrippen kemmhezij@ voor
de gesprekken die hij voerde.

Ter illustratie van het missionaire gesprek laten wetaeeetal beschrijvingen
volgen van evangelisatorische gesprekken, die beide zijn eeget in 1892. De
eerste weergave heeft betrekking op een ontmoeting var Ketkabosenydapa
i Woente, circa drie maanden na het begin van hedizgswerk. Kruyt waar-
schuwde voor de bedriegerijen van de priesteressen die isitaiginzouden zijn om
de dochter van Papa i Woente te genezen van framboesia:

Ten slotte ging ik over hem te wijzen op God, die alleemdeht heeft beter te maken,
dat wij dikwijls om onze zonden gestraft worden met ziekigar dat die God ons toch
z66 lijden mocht (...) dat hij Jezus (ik gebruik de naam 3&amor ons in de wereld
heeft gezonden, om ons te leeren, wie Hij is. (...) Hij sthrea te willen luisteren en bij
een rustpunt vroeg hij mij nog eens: ‘Dus de woerdggsesters) weten er niets van?’
met een gezicht alsof hij zeggen wilde, dat had ik wel ged@cmder dat er eenige
aanleiding toe was informeerde hij daarna hoever Hollandravehier ligt. Ik begreep

136 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 20 februari.

137 Kruyt, ‘Mijne eerste ervaringen te Poso’, blz738

138 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 20 februari.

139 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 2 juni, 6 en 21 oktobemdvember 1892.
140 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 14 mei.

141 Zie voor het gebruik van de godsnaam: blz. 369wv.
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echter zijn gedachtengang, toen hij op mijn antwoord lilgfevo ‘God woont zeker heel
dicht bij Holland, omdat daar geamerakeijn.’ (lk denk dat hij bedoelde: ‘omdat er in
Holland geenwoerakesnodig zijn, moet God zichzelf wel openbaren.’) Ik verteldm he
daarom dat God in den hemel woont, en dat die hemel evenbgitilland is als bij

Poso'*?

In dit gesprek zien we dat Kruyt het medisch handelen aftpaht nam om te
spreken over het ware vertrouwen op God. De priesteressatesthet ware gods-
geloof in de weg. Als de bewoners van Midden-Celebes deateroinzien, zouden
zij kunnen gaan beseffen dat de God van de hemel de TonBameb zo nabij
gekomen was als de Hollanders. In een gesprek dat Kruyhaejaar later met
kabosenyaGaroeda voerde, ging het eveneens ovewdmkes Eerstgenoemde
probeerde het ‘onnut’ van de rituelen aan te tonen:

Ik: Ik ben zooeven bij Lapasoea geweest. Daar was ook elsepas, die ik een
offerfeest heb zien leiden, toen ik laatst te Wojomakoes. Wk vroeg haar,
wat zij opdreunde terwijl zij met bladeren op de hoofden @gieh sloeg,
maar zij zeide dat het verboden was die woorden te zeggesn bust
offerfeest.

Garoeda: Ja, dat is hetzelfde als bij een mengadji (zoagenaiade Koran lezerlf®
Hier gebruikt men een boek. D@erakedoet alles uit het hoofd. Het is om
zieke mensen beter te maken.

Ik: En als men hiemengadji'd begrijpt u het dan?
Garoeda: O neen, ik begrijp er niets van.
Ik: Welnu, wat voor nut heeft het dan. Dit is eigenlijedauitlachen. Als ik u

van God en Jezus vertel, begrijpt u het, en als u het mgjgbedan ligt het
aan mijne taal. Evenzoo leert ge God kennen en liefhebben. laoketot

die priesteres gezegd dat zoo zij ziek wordt zij dat forrfimaar achter-
wege moet laten en aan mij geneesmiddelen moet vragem &dds wil.

Hij wil dat wij de geneesmiddelen gebruiken, die Hij geeftdie ik u breng.
Krijgt de priesteres veel voor dat zieken genezen?

Garoeda: Neen, niet zoo heel veel.

Ik: Nu, ik help u voor niets. Zooals ik u vroeger wetegd heb: God heeft alle
menschen lief en ik ben zijn dienstknecht, dus ik heb ook alle mersehen
en daarom help ik hen.

Garoeda: Ja, uw hart is goed.

Ik: Maar dan moeten wij God ook liefhebben en luisterenHijategt door den
Heer Jezus. Morgen is het weer de Godsdag en dan komt genmskebij
mij om van Jezus te hooren vertellen.

Garoeda: (eenigszins aarzelend) Ja, ik KBm.

Dit gespreksverslag van een ontmoeting in een kustplaatsjt duidelijk dat de

islam aan de kust een religieuze factor van betekesmss t@rwijl dit in het binnen-

land nauwelijks het geval was. Het verslag toont evenaansiat Kruyt een harde
lijn koos ten opzichte van de priesteressen en dat hijelfanZeite presenteerde als
een priester van de ware God door te zeggen dat hij demibud kende. De claim

God en zijn wil te kennen valt te vergelijken met de paaek van devurakesdie

142 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 30 mei.

143 Mengaji= de Koran reciteren.

144 Kruyt gebruikt het woord ‘formulier’ hier in derzvan ‘uit het hoofd opgezegde formules’.
145 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 1 oktober.
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poneerden tot God te kunnen opklimmen om levenskracht te &almensen de wil
van God te doen kennen.

De voortreffelijkheid van het christendom

Al spoedig merkte Kruyt dat zijn zendingsmethodiek nietitogehoopte resultaten
leidde. De To Pamona bleken niet gevoelig voor de predikingd®/echepping, de

zondeval en het aanbod van Gods liefde in Jezus Chri€tuket is ellendig om te

zien zoo weinig indruk als mijne woorden mak&fi Elders schreef hij, in een dag-
boekbrief aan zijn vrouw:

Er is zooveel geschreven over de teleurstellingen vaZeeteling, maar inderdaad, mijn
schat, het verwondert mij, dat er nooit in het bijzormler déze teleurstelling is gesproken,
namelijk dat de hoogmoed in den zendeling (en wie heeiit lyeegmoed, zij het ook in
zeer kleine mate) zoo gevoelig geknakt wordt. héf met al zijn praten, met al zijne
overredingskracht, dat hij niets kan uitvoeren, datstiit en telkens weer stuit op de
grootste onverschilligheid; en wanneer dan al eens eeimhdatm raakt, och, dan heeft de
Zendeling dat niet gedaan, maar God alféén.

Kruyt kwam tot de ontdekking dat de bewoners van Midden-€glebel van ‘logisch
redeneren’ hielden. Hij probeerde vervolgens met voorbesltbat dagelijks leven te
bewijzen dat zijn boodschap over God waar'{lan spande zich in de To Pamona te
vangen op hun woordéff’ Dat dit geen gemakkelijke opgave was, blijkt niet allgien
het bovenstaande citaat, maar ook uit een opmerketigivan Kruyt aan het bestuur
van hetnza.**° In dit schrijven, van oktober 1893, kwam hij tot eencasie die voor
zijn zendingsmethodiek van fundamenteel belang zou wordenzijfaazicht had de
openbaring van Gods liefde namelijk niet de geringste invipedeoonvoorbereide
heiden. Pas na een uitgebreide ‘bewerking’, waardoor de agetlevheiden langzaam
zouden opengaan, mochten overgangen tot het christendonthewamden. Gezien
het belang van deze passage, die gedeeltelijk werd gepubliceele Maandbe-
richten®* laten we de tekst hier integraal volgen:

Wat het ‘Zending drijven’ betreft, hierin ben ik tabhdere inzichten gekomen. Ik heb
geleerd alle verhalen van het ‘getroffen’ worden deddmn door het Evangelie met een
wantrouwend oog te beschouwen; ik heb geleerd, dat de ojpgnian Gods oneindige
liefde niet den minsten invioed heeft op den onvoorbenelgtiden. Wat hij niet ziet, trekt
hem niet aan, en daaraan schenkt hij ook niet zijne elaindtj heeft zijne voorwaardelijke
zeden en gewoonten van oudsher gevolgd en hij ziet gedae om ze te veranderen.
Gevoel van zonde heeft de Alifoer niet. Hij vindtt déj goed leeft; hij heeft geene
vergeving noodig. Om die reden dan ook zal hij niefemus gelooven. Neen, hij moet
inzien, dat de ‘godsdienst’ der Hollanders beter is daaijde, en dan eerst zal hij over-
gaan. De eerste Zendelingen in de Minahassa toch vermeldt zij op hunnen vraag:
‘waarom wilt ge Christen worden?’ steeds ten antwooediém: ‘omdat het Christendom

146 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 23 oktober.

147 Kruyt, ‘Dagboek 1892, 23 november.

148 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 2 juni.

149 Kruyt, ‘Verslag van de Zending te Posso over 1881&. 194; ‘Verslag van de Zending te Posso in
1897',MNZG, 1898 (42), blz. 255.

%0 Brief Kruyt aan bestuwza, 31 oktober 1893 (ARvdZ 65/4).

131 ‘Uit de briefwisseling met Broeder A.C. KruytMindNZG,1893 (12), blz. 192. Zie ook Kruyt,
‘Reizen en ervaringen van Br. Alb.C. Kruyt in Pdséde. 27.
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beter is dan onze godsdienst.” Alle idealisme in de ispsediking verdwijnt en maakt
plaats voor het ‘bepleiten’ van het Christendom.

Indien de heidenen reeds op zulk een hoog standpunt stataderij getroffen konden
worden door de groote waarheid van het Christendom, zdeging niet zoo groote
moreele bezwaren ontmoeten. Bij een heidensch volk, heaaChristendom pas gebracht
wordt, moet men dus overgaan tot het ‘bewerken’ vafif@ividu],">> wil men mettertijd
eenigen vrucht van zijnen arbeid zien. Mij dunkt, eeestl later, wanneer het volk door
onderwijs de oogen (en het hart) wat meer zijn opengegaannen overgangen van een
grooter aantal verwachten. Dit zal evenwel voor diken nog lang duren. Door de vele
afzonderlijke kleine kampongs met weinig onderling varkemn het Christendom zich niet
uit zichzelf voortplanten, maar moet op iedere plagzonderlijk gebracht worden.

De confrontatie met onverschilligheid leidde dus al grtet een ingrijpende bij-
stelling van Kruyts zendingsdenken. Tot een uitgewerkte Wsam het echter nog
niet: ‘Volgens een bepaald plan of eene methode is bigniet te werken. Wij zijn
dikwijls zelfs zeer tegenstrijdig in onze handelingen, wanngen hetzelfde geval
nu eens zus en dan weer zoo ddéhin het jaarrapport van 1896 schreef Kruyt dat
hij niet zou weten wat te moeten antwoorden op de vradgeokaak van het
Godsrijk in het verslagjaar vooruit is gegasl.In hetzelfde verslag meldde hij te
beseffen, dat van de prediking niet veel bleef hangetkebijensen en dat hij Gods
bedoelingen met Poso niet kende. Kruyt wilde echter viémain het vertrouwen
dat hij op de ingeslagen weg voort mocht gaan en op allejierwimocht verkon-
digen dat God de wereld lief had en dat Hij zijn zoon gaféhoud>® De bewoners
van Midden-Celebes moesten daarom worden gedwongen iarteaadat ‘zij hun
eigen geluk nog niet begrijpeft® De dwang, niet fysiek maar spiritueel en moreel
van aard, moest zacht maar toch ook sterk zijn.

De Minahasischeggurus J. Sekeh en M. Kalengkongan, die Kruyt in 1895
kwamen ondersteunen bij zijn werk, kregen opdracht eerldpsschrijven waarin
zij de inhoud en vorm van deze dwang moesten beschrijvagangspunt daarvoor
waren de volgende vragen: ‘welke middelen kunnen wij aanwerndeatedlfoeren
het christendom nabij te brengen?’ en ‘welke middelen &urwij aanwenden om
de kinderen op school te krijgef*?’ De inhoud van deze opstellen is niet bekend,
maar de opdracht en de vraagstelling op zich zijn akgggend. Meer kunnen we,
zij het met enige voorzichtigheid, afleiden uit de keuze drie bijbelgedeelten, die
Kruyt met degurus besprak: het oordeel van Salomo, de doortocht door de Rod
Zee en de Tien Gebodé&tf. Uit deze selectie leiden we af welke accenten Kruyt in
de prediking wilde leggen. In de context van het voorgaande wardelijk dat hij
ten eerste nadruk wilde leggen op de wijsheid van God tegedeveugen van de
mens. Het ging daarbij om de zedelijke eis van God aareds.rien tweede onder-
streepte hij de bevrijdende macht van God tegenovekagal, de heidense

%2 Onleesbaar. In d&ndNZG is deze passage weergegeven met ‘enkele persobiénkan niet

correct zijn gezien het voorgaande woord ‘het’.
153 Kruyt, ‘Verslag van de Zending te Posso over 189BNZG, 1898 (42), blz. 194.
%4 Kruyt, ‘Verslag 1896, blz. 171.
%5 Deze passage is een van de zeer weinige waanyt Kohannes 3:16 als uitgangspunt neemt voor
het omschrijven van de doelstelling van zending.
Kruyt, ‘Verslag 1896’, blz. 182-183. Kruyt venstjhier naar de tekst ‘Ga de wegen en de paden op
en dwing hen binnen te komen, want mijn huis moétworden’ (Lukas 14:23).
157 Extract-ActernzG, 10 oktober 1895, blz. 143.
158 Extract-ActernzG, 10 oktober 1895, blz. 143.
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verbodsbepalingen. De bevrijding was dan het aanbod van Godswagywan de
neerslag te vinden is in de goddelijke voorschriften.

De zojuist genoemde thema’s zijn ook zichtbaar in dekpobetsen, waarvan
Kruyt er enkele honderden schreef. Deze schetsen waoerhgt zendingswerk van
groot belang, aangezien derusdeze jarenlang gebruikten voor de prediking en het
onderwijs. Kruyt legde in de preekschetsen op vier purgeradruk'>® de zedelijke
eis van Godswege, de macht en onmacht van het heidedddmeyrijdende macht
van God temidden van geesten en goden en tot slot hebchaan genade door
Jezus. In de jaren na de kerstening zou hij preekschetsesgagren waarin het
accelrgg verschoof naar het innerlijk leven van de ddwmistlis verloste ziel met
God.:

Opvallend is dat het aanvankelijke enthousiasme — de gbtwg van de
werking van Gods Geest onder de heidenen en de hoop oprseantigke ‘bezie-
ling des Heiligen Geesté§' — spoedig week voor een voorzichtiger benadering
waarin het accent kwam te liggen op het bepleiten varchrettelijk geloof, dat
meer in staat was de mensen beter te maken dan Hehseigeloot®? Kruyt wilde
zich, in zijn poging het voortreffelijke karakter van lgeloof aan te tonen, richten
op mensen bij wie hij ‘de hoogere beginselen van veentligheid en liefde’ be-
speurdé® Met deze methodische keuze, reeds aan het begin vamerijhijf in
Poso, bepaalde Kruyt de doelgroep van de zending, want denggandeginselen
meende hij met name te vinden bij de hoofden van hetemlkiet bij de slaven-
stand. In het verslag over het jaar 1899 schreef hij daarov

Dat de personen, op wie onze aandacht wordt gevestigit taiofden des lands behoo-
ren, worde niet toegeschreven aan een opzettelijk ‘wedgmle hoofden, maar omdat
dezen meestal de meest ontwikkelden zijn uit het volk, deltentueel te laag staat om
vooralsnog iets te begrijpen van Gods liefde in Chri$fus.

Kruyt heeft zich niet gerealiseerd welke verstrekkende irgachethodische ge-
volgen dit zou hebben. De keuze voor het aansluiten bij deldetiden moet in de
context van Kruyts opleiding worden geduid, want de accemtvensng sluit nauw
aan bij hetgeen Neurdenburg onderwezen had. Het lijkt dedpKruyts aan-
vankelijke optimisme over de werking van Gods Geest ondéreitlenen, en de
daaropvolgende teleurstelling, hem terugbracht bij de lasseMNeurdenburg. Deze
legde sterk de nadruk op de noodzakelijke voorbereiding van hevbarafgaand
aan de eigenlijke evangelieverkondiging.

De accentverschuiving wordt bij Kruyt met name zichthia zijn spreken over
het onnutte van het heidendom naast het wijzen op fiie ian God. Het motief
van de ontmaskering van het heidendom is bij Kruyt vaeabhkgin zichtbadf®

%9 3. Kruyt,Het zendingsveld Posblz. 269vv.

€0 Kruyt, ‘Het 25" jaar in dienst der Posso-zendinIndNZG 1916 (10), blz. 132. S.C. van

Randwijck,Handelen en denken in dienst der zendihgblz. 416 en 426, verwijst zonder nadere

aanduiding naar dit artikel.

11 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 13 maart.

%2 Kruyt, ‘Reizen en ervaringen van Br. Alb.C. KrigtPosso’, blz. 27.

183 Kruyt, ‘Reizen en ervaringen van Br. Alb.C. KrigtPosso’, blz. 28.

164 Kruyt, ‘De Zending te Posso in 1898INZG, 1900 (44), blz. 341.

185 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 20 maart: ‘God geve mijndde gelegenheid goed te ontmaskeren, want de
macht van de priesters moet gebroken zijn (...)." @& Kruyt, ‘Reizen en ervaringen van Br.
Alb.C. Kruyt in Posso’, blz. 28: ‘Daarbij tast Hipnne bijgeloovigheden met kalmte doch met ernst
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maar hij ging daarop steeds meer nadruk leggen: ‘Waartegemnsviin dit jaar
vooral gekant hebben, is het algemeene heidendom, datifijkétvormen zijne
kracht zocht, en niets wil weten van eenen innerlijkexkeer des hartert®® Kruyt
wilde zich wel concentreren op de verkondiging van Godsaamstiefde, maar hij
kon niet zonder een waardige bestrijding van het heidedtdbe stutsels van het
bijgeloof moesten eerst worden afgebroken en dat konmnatleer een grondige
kennis van de gebruiken, teneinde de heiden op zijn eigeinterret zijn eigen
wapens te kunnen verslaffi.Daarnaast valt eveneens te constateren dat hij, met
name in de eerste jaren van zijn verblijf in Midden-Ge$ ook ging spreken over
het oordeel van God over het heidendom: hij verbond didmeslechte toestand in
het land®® en noemde als reden:

dat men God nog niet gehoorzaamde en Hem vertoornde dooleivelerkeerde
praktijken alsmontjoja’™ momposoesH* en verdere praktijken in deba'’? en hoe met
dit alles de mensen toch niet beter en de ziekten niet miretden. Ik maande hen dus
aan in Jezus te geloven en Hem na te volgen. Menigmagtnwedijn woorden verwon-
dering, maar een blijvenden indruk maakten zij Higt.

Het falen van het pleidooi en het uitblijven van digvende indruk’ zou leiden tot
nieuwe bijstellingen van Kruyts zendingsmethodiek.

De eenheid van God

Een verbatim van een gesprek dat Kruyt in 1907 met Papa ginvBardé’* laat
een heel andere wijze van gespreksvoering zien. Hij ofiffseijn gesprekspartner,
eenkabosenyafkomstig uit Balangoa, als een bereisd man en een héideof
die de tradities van zijn volk uitstekend kende. Kruyt wdszeonder de indruk
van dit gesprek dat hij wenste het met een fonograedliben kunnen opnemen:

De oude man demonstreerde levendig zijn geloof in God den schappertelde het
Toradjasche scheppingsverhaal. Ik: in dat verhaal is vagisyhet gebeurde in een land
tusschen hier en Holland; de menschen verspreidden zichegipmhj in Holland, maar
we hebben allen denzelfden God. — Hij noemde de volken op dihivivas geweest:
ieder volk heeft verschillende adat; laat de Toradjleeln bij wat ze hebben. — Ik: ge
hebt gelijk; ieder land eigen adat, waar het op menschen atizttegenover God voor
alle menschen één; tusschen God en de wereld kan maar éeaijnvétebt ge U wel
eens afgevraagd, hoe het komt dat ge zooveel ziekte helggarettaande alle bidden tot
de goden; — Hij: Die ziekten ontstaan door de domheid der menszheat ze vergeten
hoe ze de goden moeten dienen; of ze zijn gierig en willen g of varken offeren
naar de onderwijzing, die Lasa&cheeft gegeven. — Ik: maar wanneer ge schuld voelt

aan, vooral wanneer die bijgeloovigheden tot grdaeén leiden.’

‘Verslag van de Zending te Posso in 1897’, b§7.2

7 Kruyt, ‘De Zending te Posso in 1900", blz. 146.

168 Kruyt, ‘De Zending te Posso in 1900", blz. 147.

69 Zie ook Kruyt, ‘Verslag 1896’, blz. 185.

1% De religieuze riten rondom het koppensnellen, \aderbereiding op het dodenfeeshdtengke
mompemate

De religieuze riten voorafgaand aan het binnesrhaan de oogst.

De dorpstempel.

13 Kruyt, ‘Dagboek 1894, 10 januari. Zie ook 30 mei

174 Kruyt, ‘Dagboek 1907, 19 december.

5 |asaeo is een centrale figuur in de mythologie da To Pamona, die afdaalde uit de hemel.
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tegenover God, en ge offert een dier, dan doet ge hetzalfdeanneer ik mijn schuld
aan U betaal met Uw eigen bardftwant de dieren zijn van God. Daarom predikte ik
hem de verlossing in Jezus Christus. Uwe lambeafshen U van God afgeleid. — Hij: de
lamod’’ doen niets buiten God, ze gaan eerst naar God (Pue mPal@euon) verlof te
vragen. — Ik: ge aanbidt de zielen van menschen, die mensdken, tdit blijkt nu weer
uit al die doodenoffers. — Hij: Ja, aan die doodenoffers hebkihet land, maar dat is
alleen maar een uiting van de liefde tot de dooden (Goedemnipr — Ik verkondigde

hem de eenheid van Gdden de eenheid der menschen in Christus, door geloof in Hem

zijn wij ook sterk; [dus] vermag geen booze macht, waaharheidendom zoo vol is,
ons iets te doen. (...) Toen ik weg zou gaan, zei hij @leen? — Ik: Ja. — Hij: is U niet
bang voor geesten op den weg? Ik: Neen, ik heb een ddfimanijn hart. — Hij: Geef
ons die ook. — Ik: Dit is mijn geloof in Jezus Christus,iklat zooeven verkondigd heb.

Voor een groot deel is de andere wijze van gespreksvaeringrleiden tot een die-
pere kennis van de lokale cultuur. Het zou echter onjjistalieen deze factor te
laten wegen in de beoordeling van bovenstaande passageerdetil tussen de
geciteerde passages uit 1892 en deze uit 1907 is dat Kruyt angshaikt bij het
aanwezige godsgeloof en probeert aan te tonen dat het geldefus daarvan de
volmaakte vorm is. Het accent is verschoven van betordelen van het zondige
heidendom naar het wijzen op een gedeelde menselijke giseisien op de een-
heid van de mens voor het aangezicht van God.

We zien deze accentverschuiving ook in een passage tudrgerslag van
1904, waarin Kruyt niet de nadruk legt op de antithese, nmpde@enheid van de
mensen voor Gods aangezicht. Op grond van zijn missgoeaiaring beschouwde
hij het spreken over de ‘eenheid van God’ — door Kruyt aarsin de zin dat God
zowel de Schepper van christenen als heidenen is — alsegeiste voor de
prediking aan mensen die het evangelie nog niet kefihetet leggen van deze
brug was volgens hem voorwaarde om te kunnen werken aainigngevan het
godsgeloof. Kruyt wilde de mens brengen tot een overgaveé&sadnwaardoor de
‘op de stof gerichte zielen’ zich zouden afkeren van de onmittdelen en toe-
wenden tot een geestelijk geld8t. Wanneer we het woord ‘confrontatie’ willen
gebruiken als een kenmerkend begrip voor de zending in MiddeneSeladals Jan
Kruyt doet in de ondertitel van zijn boélet zendingsveld Posdan kunnen we dit
slechts doen op gekwalificeerde wijze: het ging uiteindeligt over het uitroeien
van het heidendom, maar over het tot ontwikkeling brenganhea al aanwezige
geloof in de scheppergod. Het accent kwam te liggen op hettreffelijke des
Christendoms® Deze lijn zou Kruyt jaren later uitwerken in zijn boéin Heiden
tot Christen

Tussen de jaren 1892 en 1907 kwam dus een omslag tot stand, e eeige
voorzichtigheid kunnen omschrijven als een verschuivingeeam polemische naar

176
177

Barang= spullen.

Voor een bespreking vdamog zie het proefschrift van R.E. DowriBhe religion of the Bare’e-
speaking Toradja of Central Celehés-Gravenhage, 1956, blz. 16-18.

178 Zie over ‘de eenheid van God’' 08kAKrVr, 1908 (3), blz. 10. In de betreffende passagehbigfsc
Kruyt hoe hij met Papa i Mengkojuju sprak over heidendom van de oude Germanen en hoe de
God die aan hen verkondigd werd dezelfde is alSal# die Kruyt verkondigt.

Adjima = amulet die in een katoenen zakje, over de resthteuder en onder de oksel van de
linkerarm, werd gedragen (N. Adriaiare’e-Nederlandsch Woordenboékz. 3).

180 Kruyt, ‘De Zending in Posso, in 1904INZG, 1905 (49), blz. 202-203.

181 Kruyt, ‘De Zending te Posso in 1899’ blz. 347.

182 Kruyt, ‘Dagboek 1894, 9 mei.
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een irenische houding. De bestrijding van het heidendorktenpbaats voor het be-
pleiten van overgave aan de Schepper. Deze nieuwe missibraadering kunnen
we in de dagboeken en publicaties goed traceren. Het begaternetstatering, in
het najaar van 1893, dat de prediking niet de geringskeemhhad op het hart van
de onvoorbereide heiden. Kruyt was trouw aan het ethisepmsel dat het chris-
telijk geloof het menselijke antwoord is op de oproep tbibgezaamheid aan God
en dat het onze verplichting 'f§, maar gaandeweg legde hij dit beginsel in de
missionaire context steeds minder uit als bestrijdinghenheidendom. Zo lezen
we in een dagboeknotitie van 1894 dat Jezus niet gekomen wake adat te
veranderen, maar het h&tt Als het hart goed en rein wordt, komen de goede daden
vanzelf*®® De bestrijding van het heidendom wordt het strijden tegetuile!, die

in het hart woont en die de mens verd¥fftDe strijd krijgt zo een geestelijk
karakter. Opmerkelijk is dat Kruyt — anders dan bijvoorbeeldyeleformeerde
zending in Sumb4’ — niet spreekt van het heidendom als ‘duivelse religieamm
dat hij de duivel lokaliseert in het hart, en niet in desglienst als zodanig. De
mateloosheid van de onderlinge beboetingen en de stageorkevamen volgens
Kruyt voort uit de hartsgesteldheid. Onafgebroken ziekten nkeuyt als zichtbaar
gevolg wanneer Jezus het hart niet reg&&rtet accent ligt dus niet op de
stamgodsdienst als bron van dat kwaad, maar op het njlefiset. Hij predikte
God daarom als degene die gehoorzaamheid van het hart"faéutyt omschrijft
dit op verschillende manieren. Een enkele keer gebruikt hijeda ‘onderwer-
ping’.**° Elders schrijft hij dat God gediend wil zijt: Geloof noemt hij ook wel de
enige eis die God aan de mensen StelDaarmee doelt hij op het ‘geloof des
harten’ en ‘niet op al die nonsens die het hart nigtta¥ Hij legt er nadruk op dat
het hart moet worden gevoed door de kennis van God, ‘dogyebesel vertrouwen
op God'** Het leren kennen van God ziet hij als een plicht. Wannmensen God
niet kennen, is hun hart ziek. Jezus predikte hij dan ootteateeelmeestEr die de
ziel kan reinigen, licht maken en tot God voet&n.

Essentieel is dat Kruyt in zijn beschrijving van de hemandering wet en
evangelie tegenover elkaar stelt: hij preekte de noodzaakmerlijke bekering en
het nutteloze van het houden vankdgali-voorschriften (de verbodsbepalingé),
de ‘innerlijkheid des Christendoms’ stelde hij tegenovenderlijkheid des heiden-
doms™®® en het ‘levenwekkende’ tegenover het ‘zieledoodeffdelolgens Kruyt

18 Kruyt, ‘Dagboek 1894, 28 januari.

18 Kruyt, ‘Dagboek 1894, 25 september.

18 Kruyt, ‘Dagboek 1896’, 8-14 maart.

18 Kruyt, ‘Dagboek 1896’, 16-22 februari. Zie oofudi 1895.

187 Zie Th. van den Endzereformeerde Zending op Sumibdz. 122, waar deze H. Dijkstra citeert:
‘Deze kwade geesten nu zoekt de Soembanees daens ¢é bevredigen. Zijn afgodendienst is
derhalve rechtstreeks duivelendienst.’

18 Kruyt, ‘Dagboek 1899, 13 maart en 16 juli.

189 Kruyt, ‘Dagboek 1897, 11 april.

10 Kruyt, ‘Dagboek 1894, 14 november.

191 Kruyt, ‘Dagboek 1895, 11 april.

192 Kruyt, ‘Dagboek 1895, 11-17 februari, 4 augustus

193 Kruyt, ‘Dagboek 1895’, 7 juli.

194 Kruyt, ‘Dagboek 1896’, 28 juni-4 juli.

195 Kruyt, ‘Dagboek 1896’, 28 juni-4 juli. Zie ook ‘4yboek 1898’, 3 juli.

1% Kruyt, ‘Dagboek 1898, 23 november; 12 en ‘Dagbd899’, 15 februari.

17 Kruyt, ‘Dagboek 1897", 4 juli. Zie ook 21 augustu

198 Kruyt, ‘Dagboek 1899, 14 januari.
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veranderden de bewoners van Midden-Celebes ‘de adats vesemmia adats van
Gods’. De consequentie was echter dat zij de werkelijkevatlaGod verwaarloos-
den, in tegenstelling tot de door mensen bedachte voorschkifie offeren van een
karbouw kon geen schuld tegenover God goedmaken. Dat kon b#eerkstelligd
worden door het aanvaarden van de adat van God, namelijédretan Jezué®
Een omslagpunt wordt zichtbaar in de jaren 1896 en 1897. Kruyh kw4896
tot de conclusie dat strijden tegen het heidendom conthagtief was. Aanleiding
daartoe was zijn nutteloze verzet tegen het geloof taudmepongkode weerwolf;

Het geloof aan de tau mepongkib zoo vast bij den Alfoer dat al ons strijden er tegen
niets geeft, ons eerder van hun verwijdert. Ik heb het duseaveandere boeg gegooid
en de goeroe aangeraden dit ook te doen: God beschermt orier@nrigijne kinderen,
en laat niet toe dat een tau mepongko ons kwaad doet. Gelodfizus, wordt een
Chriszt(in, een kind van God en de tau mepongko heeft geene maoht rkeaad te
doen?

Van de bestrijding van het heidendom stapte hij dus ovérebpnderstrepen van
het nut van het christendom: God beschermt tegen de gdeneesrwolven. In een
dagboeknotitie van enkele weken later treffen we eesagasaan die eveneens laat
zien dat Kruyt niet eenzijdig positie koos tegenover deugulen het animisme,
maar dat hij het godsgeloof stimuleerde. Papa i Lantigimokabosenyauit het
kustplaatsje Malei, protesteerde ertegen dat Kruyt sprakovae God’, in de zin
van de God van de christenen. Hij moest spreken van ‘tersGbd’, want ‘wij
geloven ook in Hem'. Kruyt antwoordde daarop niet afwijzemdar zei: ‘Des te
beter, dan moet gij Hem ook beter leeren kennen emle@een

Kruyt kwam tot de conclusie dat het werk van de evangetidqing een uiterst
moeilijk werk was, dat een lange adem vereiste. Zijn oridddigde er in 1897 toe,
dat hij de overheid steeds meer zag als een noodzakelgkifzer voor de kerstening.
In het dagboek van 1897 lezen we naar aanleiding van een gasgirklbosenya
Talasa, uit het dorp Watuawff, over het koppensnellen en het houden van slaven:

Als men hierop komt, kan men toch helaas merken, dat wigaen steek verder zijn. Hier
en daar betuigt men zijne ingenomenheid met kleine stulijedhiet Christendom, maar in
het heidensch denken is nog geen kruimel verandering gektémerel, dat als zulk soort
dingen als dit godsdienstig koppensnellen moet wach&trafschaffing op de Evangelie-
verkondiging, het nog lang zal blijven bestaan. Het Gmaveent moet die ruwe brokken
eraf hakken, de Zending zorgt voor het reinigfén.

Kruyt was dus van mening dat de overheid de uiterlijke gorman het heidendom via
wettelijke maatregelen moest afbreken, terwijl de zendrigdiende te richten op het
innerlijke, geestelijke veranderings- en reinigingsproces weearde heiden zich
steeds meer op God zou verlaten.

199 Kruyt, ‘Dagboek 1899’, 16 januari. Het ‘zieleda@atie’ slaat in deze passage niet op het animisme,

maar op de islam.

Kruyt, ‘Dagboek 1898’, 31 augustus. Zie ook 2¥ember.

201 Kruyt, ‘Dagboek 1896’, 16-21 maart.

202 Kruyt, ‘Dagboek 1896, 12-18 april.

203 Kruyt schreef over deze Talasa het boekje ‘Taal.@en tegenhanger van Papa i Woente’ (Den
Haag, 1913).

Kruyt, ‘Dagboek 1897, 27 december. Talasa wasmftig uit het dorp Lebanoe.
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Een dag later schreef Kruyt in zijn dagboek: ‘Na de tus#gd van reizen (...) begint
nu de strijd weer tegen de heidensche wereldbeschouwing, \gearirplaats is voor
God en voor Jezus. God is eene geheel nieuwe gedachtediieniereldbeschouwing
niet kan worden binnengesmokkeld, maar die die wereldoeaifg eruit moet
gooien.?®® We zien hier een duidelijk verschuiving ten opzichte v8831 Kruyt
distantieert zich van zijn eerdere gedachte dat de bewearendidden-Celebes Jezus
zouden kunnen ‘inzuigen’ zonder dat ze bemerkten dat ze vadigustsverander-
den®® Hij sprak weliswaar van het bestrijden van de heidenseldkesehouwing,
maar ook hier zien we een verschuiving ten opzichte vagedse jaren van Kruyts
verblijf in Poso. De bestrijding vond namelijk niet meagbé door de ontmaskering
van de ‘bedrieglijke praktijken’ van priesters en pgesssen, maar door pogingen aan
te tonen dat de innerlijke verandering van het hart mensetkagelmaakt. Jezus
maakte mensen gelukkig door de bevrijding van schuld en@hge zien dit duide-
lijk terug in een verslag van een gesprek met Papa f4ntiMalei, waarin Kruyt het
goede in de godsdienst van de To Pamona erkende:

Papa i Lanti begon er daarna weer over, dat zij ookoith g&loofden, dus dat er eigenlijk

niets bij hen veranderd hoefde te worden. Ik zeide amge'Gij hebt veel schoons in uw

godsdienst, en al het ware is ook niet uit uwe kevarisGod verloren gegaan; maar dit is
de groote kwestie: wie is uw Heiland, die als k&bosenyaiwe misslagen tegenover God
goedmaakt. Uwe offers dienen tot niets. Het eenige offer heeft Jezus gebracht. Geloof
in Hem en gij zult zalig worden, dit is gatoedjoé” van God, die allen moeten volgétf.

Kruyt was ervan overtuigd dat de To Pamona verstandelgiegeveel te laag’
stonden om het ware offer van Christus te kunnen begrifpeanzo waren zij on-
voldoende ontwikkeld om te kunnen inzien dat het christeniolmven het heiden-
dom verheven was. Wachten tot de tijd dat de To Pamorea matwikkeld zouden
zijn dat hij het christendom en het evangelie eigenerefimg zou begrijpen, was
volgens Kruyt echter ondoenlijk. Hij wilde daarom consequddrgaan met de
prediking, zodat de To Pamona iets van het evangelie zagaten voelen, ook al
was hij verstandelijk nog niet zo ver. Gods Geest zougklkeif gaan werkeft!
Bovendien geloofde Kruyt dat de To Pamona uiteindelijk geegrstand zouden
kunnen bieden aan Gods Wodtd.

Kruyt was realist genoeg om te beseffen dat het ‘coatisme van het heiden-
dom’ zich verzette tegen elke verandering en dat dealsosiructurering van de

205 Kruyt, ‘Dagboek 1897’, 28 december.

208 Kruyt, ‘Dagboek 1892’, 24 februari.

207 Zie ook Kruyt, ‘Een en ander uit de Zending tes§in 1898', blz. 234: ‘God laat zich niet om de
tuin leiden door uiterlijke godsdienstige handetingHij vraagt geheele overgave van het hart aan
Hem." In een brief aan Adriani schreef Kruyt dat #flending zich moest concentreren op de
innerlijke verandering van het hart, het gouvernemeas tevreden wanneer het de uiterlijke
toestanden had hervormd (brief Kruyt aan Adrianaptil 1900, ARvdZ 96A/1/4). Het betreffende
schrijven gaat uitvoerig in op het bondgenootscrepgouvernement en zending en betoogt dat de
zending er voor moet zorgen dat het werk van hetvgmement niet blijft steken aan de opper-
vlakte.

Mogelijk doelt Kruyt hier op Papa i Lantigimo.

Patoedjoe= raad.

210 Kruyt, ‘Dagboek 1898’, 8 maart.

21 Kruyt, ‘De Zending te Posso in 1899, blz. 347.

212 Kruyt, ‘Een en ander uit de Zending te Posscd@8l, blz. 225-226.
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samenleving onlosmakelijk verbonden was met de godsdiérisen verandering
van het hart zou niet alleen leiden tot een veranglevamn de godsdienst, maar
evenzeer tot maatschappelijke desintegratie. Zo schiekftthet houden van slaven
alleen in stand gehouden kon worden ‘door vasttehouden aavoaten van den
godsdienst, waarmede de slavernij is op- en samengegroeiéw@tbvoelt de
Toradja, dat wanneer getornd wordt aan het gebouw vanezgédienst, de instelling
zijner slavernij ook gaat wankeleft* Volksonderwijs zag Kruyt als de grootste
bestrijder van dit heidense conservatisme en daargudestiij zijn hoop op®
Hierboven vermeldden we dat Kruyt van de overheid verwadatteij het conser-
vatisme zou kunnen doorbreken. Wanneer het Gouvernementjlugidvvan de
slaven uitroept, dan ‘stort het gebouw van het heidendaingan een groote reden
van zijn bestaan heeft verloren, inéén, en veleterzwich in de armen van het
Christendom werperfX® Op vergelijkbare wijze schreef hij over het koppensnellen
in deHaagsche Zendingsbode

't Is wanhopend; overal stuiten wij op een dikken muur van heidendervan het

koppensnellen een der bolwerken is. En nu spant de controlaunzizn een einde te
maken aan het koppensnellen. Hij doet dit uit een maatschappajpunt, maar wan-
neer het hem met den sterken arm gelukt, heeft hij denrzpedin grooten dienst
gedaan. Door het vallen van de gewoonte van het koppensnélEsneazware bres zijn
geschoten in het massieve gebouw van het heidendom der TotHdja

In de verslagen van het zendingswerk wordt rond 1898 zichdlaa&ruyt zijn etno-
logische inzichten ging toepassen in het zendingswerk. &o we in een verslag
van een gesprek met landbouwpriester Tamawodja in Buywaruldgt Kruyt sprak
over magie en geloof als met elkaar strijdige religielementen. Hij discussieerde
er met deze ‘bezweerder van geesten’ lang over dat:

(...) Jezus woonde in de harten Zijner discipelen om die techaken, en dat er bij hem
ook veel was, dat recht gemaakt moest worden. Hij: ‘déetbezweeren van de duivel
heb ik ook tot Poewe Allah gebeden.’ Ik: ‘Dat is wel mggelinaar dat gebed kan God
niet verhooren, omdat ge het niet met een oprecht hartedogg ook uw eigen weg (het
bezweeren) zijt gegaan. Dat zijn twee middelen, dieatkatr strijden®®

Hier wordt duidelijk hoe Kruyt in de zendingspraktijk omgingtrvat hij later in
Van Heiden tot Christerzou omschrijven als elementen die afkomstig zijn uit
verschillende ontwikkelingsfasen van de godsdienstgeschi€dhisdeze passage
onderscheidde hij tussen animistische gebruiken (magischestwegarituelen) en
theistisch geloof in God. Magie en geloof waren volgengtkonverenigbaar en de
spanning tussen die twee leidde zoals we in het vorige teakdzagen tot interne

213 Zie ook Kruyt, ‘De Zending te Posso in 1899’,.1848.

24 Kruyt, ‘Wat de slavernij der Toradja’s voor dending beteekent'HZ, 1904 (7/10), blz. 66. Het
eerste deel van het artikel staat inti& 1904 (7/9). Het artikel verscheen eveneens iNldéNZG
1905 (1), blz. 1-8.

Kruyt, ‘De Zending te Posso in 1899’, blz. 348 Bok het ingekorte verslag ‘De Zending te Posso
in 1899',MndNZG 1900 (5), blz. 70.

Kruyt, ‘Wat de slavernij der Toradja’s voor dending beteekent’, blz. 66.

27 Kruyt, ‘Het koppensnellen en de zending in Pag4@, 1902 (5/4), blz. 27.

218 Kruyt, ‘Dagboek 1898’, 28 mei.

29 Zie hiervoor blz. 187.
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frictie en daarmee tot ontwikkeling naar een hogere fasaeligie. In 1898 onder-
scheidde Kruyt nog niet tussen animisme en dynamisme aéasmj dat ging doen,
onder invloed van Van Ossenbruggen, werkte hij zijn \apienet elkaar strijdige
religieuze concepten uit in een consistente visie. Deeaas in 1898, in de verslag-
legging van de prediking, echter al duidelijk waarneembaat.isH@miet zonder
betekenis dat Kruyt een dag na de bovenstaande notitiedevarijdige middelen
voor het eerst schreef over het belang van de bestudenmgendingswetenschap
‘met volle bekendheid van de etnologie van het vk’

In diverse dagboeknotities van 1899 zien we opnieuw dat Kinugieipraktijk
van het zendingswerk gebruik maakte van deze ‘onveremigigdigieuze noties. Zo
sprak hij met Talasa en Papa i Danda ovettat®ana (zielestof) en deangga
(ziely’** en probeerde hij aan te tonen dat de cultus zich stedentreerde op de
tanoana terwijl de aandacht voor de ziel, het hogerontwikkeldgoagere religi-
euze concept, minimaal w&s.Kruyt argumenteerde dat het van groot belang was
meer aandacht te geven aanathgga aangezien deze eeuwig leeft en alleen goed
kan worden verzorgd door het geloof in JéZd<De tanoanaduidde hij als het
oudtestamentische begriephesh de levenskracht in het bloed. Hij hoopte door
deze uitleg van het begrip de grote rol van de priestardesondergraven. We zien
dus dat Kruyt in deze periode op zoek was naar door hem aiglesiar geachte
religieuze noties, waarbij hij probeerde aan te sluiiglie elementen die hij als
van jongere datum beschouwde. In de praktijk identificediflgong’ met die
noties die theistisch van karakter waren en die gelodfet bestaan van de ziel
ondersteunden. Bij deze ontwikkelingen mogen we niet ovehbefd zien dat
Kruyt juist in deze periode (1899) veel tijd nam om de werkenE:&h Tylor te
bestuderen, met naneimitive Culture: researches into the development of mytho-
logy, philosophy, religion, art and custqfB73).

Het doorgronden van de cultuur

Kruyt ondernam tussen 1895 en 1900, vaak samen met Adriani, damtiereizen
teneinde de cultuur en de godsdienst van de volken van MiddebeSgoed te leren
kennen. In het zendingswerk maakte hij van deze kennis steedgebeuik. Hij wilde
echter vermijden dat mensen onder druk van zijn overredegjgktot bekering
zouden komen. Het diende volgens hem te gaan om authentiekeapio het geloof
in Christus. Kerstening diende een zaak van het hart te zgedwld was voor hem
een eerste voorwaarde in de communicatie van het evangeliyts visie op de
zendingsmethodiek gaf rond 1900 aanleiding tot forse diu®n tegenspraak.
Tastbare resultaten van zijn methodiek bleven uit en rettibestelde op de jaar-
vergadering van 1901 de vraag aan de orde of het zendingsvétihtvwau moeten
worden geslotef?* Met name S. Coolsma, director van het zendingshuis van de

220 Kruyt, ‘Dagboek 1898’, 29 mei.

221 7ie ook ‘Een en ander uit de Zending te PossiB8B8’, blz. 221-223.

222 Kruyt, ‘Dagboek 1899’, 13 oktober. In deze passapgreekt Kruyt zich uit over de islam. In het
gesprek met Talasa en Papa i Danda ‘toonde hijetijkdhan dat de Mohammedaan (inzonderheid
de hadji’s) onder de schijn van God groot te maksehzelf groot maakten en winst bezorgden.
Daar waar er aanleiding toe is, spreek ik steedentenet Mohammedanisme om althans een
slaghoom te maken tegen overgang tot het Mohamrmdarzoolang men nog niet genegen is het
Christendom te omhelzen.’

222 7ie ook Kruyt, ‘Dagboek 1899, 1-10 oktober endi@ober.

224 Extract-ActerNzG, 19 februari 1902, blz. 19.
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Nzv,?%® keerde zich in zijlDe zendingseeuw voor Nederlandsch Oost-I(H991) fel
tegen de werkwijze van Kruyt en vergeleek zijn denkbeelden neetvati S.E.
Harthoorn, denzG-zendeling die in 1863 ontslagen werd vanwege zijn denkbeelden
over het falen van de zending in J&f&ruyt zou zich evenals Harthoorn te veel laten
leiden door het idee, dat de To Pamona verstandelijk visdestonden om iets van
het evangelie te kunnen begrijf@h.Hij zou zich te weinig tegen het heidendom
verzetten en niet genoeg oproepen tot bekering. ‘Verwdehe Zendeling niet te
weinig van Boven en teveel van menschelijke kennis en ontwikkglifig?

Coolsma verwees met name naar het artikel ‘Reizenvanrggen van Br. Alb.C.
Kruyt in Posso’ (1894%° Hij had ernstige kritiek op Kruyts zienswijze dat ‘de
verkondiging dier liefde Gods niet den minsten invioed op denarvbereiden heiden’
zou hebben en dat de voortreffelijkheid van het christendoest worden bepleit en
aangetoond®® Coolsma werkte zijn kritiek in vier punten uit. Teerste zou Kruyt
door zijn overtuiging dat de lage ontwikkelingsgraad van hetmalksen verhinderde
het evangelie te begrijpen, nalaten de liefde Gods in Chtistwerkondigen. Die
boodschap was volgens Coolsma ‘het eenige werkzamelnfidjieéer bekeering der
Heidenen2*! Ten tweede verweet hij Kruyt dat deze niet aandrong op hgkeri
Verkondiging diende vergezeld te gaan van de oproep tot omkeerderde had
Coolsma grote moeite met Kruyts zendingsmethodischeekear de ontwikkelden.
Hij was van mening dat het werk in eigen land de ondoelnedigin onwaarheid van
deze methode liet zien. Het waren in Nederland zeker nientiekkelden die de
liefde van God het best begrepen. Ook door de eenvoudigstdrhet evangelie ver-
staan. Als vierde punt bracht Coolsma naar voren dat Ketyheidendom niet te vuur
en te zwaard bestreed:

Hij wijkt ook daarin af van de gedragslijn, die men Zglimdjen van andere corporaties ziet
volgen. Boven is gesproken van heksen-processen. blptiezen Zendeling een beginsel,
tegen zulke dingen niets te doen. Bijgeloof en heidergaireiiken bestrijdt hij nooit recht-
streeks, en hij staat ook zijnen helpers niet togeddben, dewijl hij heeft opgemerkt, dat
bestrijding de menschen van hen vervreemdt. (...) Zenaelielglers tasten het bijgeloof
der Heidenen direct en indirect aan; direct, door dehigittler van aan te toonen, wat toch
wel geschieden kan zonder de menschen te kwetsen; indioectde verkondiging der
openbaring Gods en de prediking van bekeering en geloofM@aa) ook van de prediking
van bekeering en geloof schijnt Zendeling Kruijt zidoralsnog te onthouden; tenminste,
ziine mededeelingen doen mij zulks vermoedén.

225 Sjerk Coolsma (1840-1920), NZV-zendeling in Ciargn Buitenzorg (1865-1873), bijbelvertaler in
het dienst van het NBG te Sumedang, director varzéredingshuis der NZV (1878-1908). Zie Th.
van den EndDe Nederlandse Zendingsvereniging in West-Jaia 690, en J.L. Swellengrebé,
Leijdeckers voetspoor, blz. 207-218.

226 g E. Harthoorn (1831-1883)zG-zendeling van 1854 tot 1863. Zie A.Th. Boormekering en

beschavingblz. 120-183.

S. CoolsmaDe Zendingseeuw voor Nederlandsch Oost-Indl# 618.

CoolsmaDe Zendingseeuvblz. 618-619. Bij Coolsma’s opstelling van Coaddsilient bedacht te

worden dat het NZV in 1901 geen goede relatiesiraizG onderhield. Bij de totstandkoming van

de samenwerking van de zendingscorporaties (SZQP@5 hield het NZV zich afzijdig vanwege
de oude principiéle tegenstelling tot het. Pas in 1919 ging zij participeren in de opleida@m de

NzS. Zie Th. van den End)e Nederlandse Zendingsvereniging in West-Jhiza 41-42.

‘Reizen en ervaringen van Br. Alb.C. Kruyt in Ba's blz. 19-30.

‘Reizen en ervaringen’, blz. 27.

CoolsmapDe Zendingseeuwblz. 618.

%32 CoolsmapPe Zendingseeuwblz. 618-619.
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K.J. Brouwer refereert in zijn biografie over Kruyt kean de kritiek van Coolsma en
merkt kortweg op dat de ‘etnologische methode’ niegdigieen ingang vorfd J.J.P.
Coté gaat in zijn studie ‘The colonization and schoatihthe To Pamona of Central
Sulawesi, 1894-1924’ ook kort in op deze kwestie. Hijetitee betreffende passage
van Brouwer, maar voegt daaraan toe dat de kwestielijuidaakt dat niet iedereen
gelukkig was met de ‘methode Kruyt’ en dat hierover zorgone$t” In een brief aan
P.D. Chantepie de la Saussaye reageerde Kruyt zelf as opl de kritiek van
Coolsma:

Onlangs ontving ik het werk van den Heer Coolsma ‘De iigadeuw voor Nederlandsch-
Indié’. Als een boek om feiten na te slaan is het vesiclgikt, maar er zit heel weinig
waarachtige historie in en het staat daarin (en inaredere opzichten) ver ten achter bij het
werk van Prof. Kruijf?*® Onzen arbeid te Posso valt niet in zijn smaak; maakdmet mij
voor, dat de Heer Coolsma niet veel moeite heefagea@m ons streven hier te Posso te
begrijpert*®

Bram van der Flier, Kruyts vriend, reageerde publiekelijkdepaantijgingen van
Coolsm&®’ en toonde volgens Brouwer overtuigend ‘het onhoudbare’ varitifek
aan. Coolsma kwam uiteindelijk tot de conclusie dat hij dekwijze van Kruyt niet
juist had ingeschat en herriep wat hij had geschré¥iddit neemt echter niet weg dat
Coolsma terecht tot de conclusie was gekomen dat Krayaedere, vernieuwende
zendingsmethode ontwikkeld had, die sterk afweek van hetgeeendingskringen
gebruikelijk was. Coolsma’s verwijt dat Kruyt ‘te veedn menschelijke kennis en
ontwikkeling’ verwachtt&® heeft zonder meer enige validiteit, evenals de observati
dat Kruyt een andere benadering van het heidendom voorstodelijRus dat Kruyt
langzaam maar zeker het gebruikelijke accent op de degeneratie heidense religie
losliet en dit verving door het onderstrepen van de evolatiede godsdienst naar een
hoger, geestelijker niveau. Het gereformeerde uitgangspuahdare religies verval-
singen zijn van Gods openbarifit- een gedachte waar Kruyt zich aanvankelijk goed
in kon vinden — is niet meer te herkennean Heiden tot ChristerBrouwer en Van
der Flier hebben de vragen die samenhangen met Coolsntigls lathteraf bezien, te
gemakkelijk willen ontwijken: er was wel degelijk reden onuyrop dit punt kritisch
te bevragen.

Zendeling J.H. Neumarfii! die met Kruyt correspondeerde tussen 1902 en 1908,
was zich goed bewust van de tegenspraak die laatstgenaenzéadingskringen
opriep. Zoals blijkt uit een brief van Neumann, @03, waren de critici van mening

233 K J. Brouwerpr. A.C. Kruyt blz. 91-92.

234 3.J.P. Coté, ‘The colonization and schoolincheffo Pamona of Central Sulawesi’, blz. 105, vagtno

25 EF. Kruijf, Geschiedenisza. Kruyt schrijft de naam van de auteur abusieveligt dubbel ‘f.

236 Brief Kruyt aan P.D. Chantepie de la Saussayebiari 1902 (ARvdZ 101A/6/1).

%7 A, van der FlierNederlandsche Kerkbodd0 en 17 mei 1902. Van Randwijck spreekt in dit
verband abusievelijk van G.J. van der Flier, deeva@n Kruyts vriend Bram (S.C. van Randwijck,
Handelen en denken in dienst der zendihdlz. 426).

238 3. CoolsmaNederlandsche Kerkbog#7 mei 1902; zie ook K.J. Brouwddr. A.C. Kruyt blz. 92.

2% CoolsmapPe Zendingseeuwblz. 619.

240 H. Reenders, ‘Zending voor de oorlog: de perib881-1942’, in: W.B. van HalsemBe zending
voorbij. Terugblik op de relatie tussen de Gerefeende Kerken in Nederland en de Christelijke
Kerk van Sumba, 1942-199%ampen, 1995, blz. 7, 21.

241 J.H. Neumann, van 1900 tot (in ieder geval) 18@#kzaam in Deli.
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dat Kruyt te weinig op het gemoed van de heidenen werkte orie tiewegen tot het
christendom over te gaan:

Om over te gaan tot je brief — nogeens je opstel lweeheidendom in Pos38.Het heeft
tegenspraak uitgelokt, zeg je; welnu dat was eenigi$eiverwachten, maar het is de vraag
nog van welke zijde is die tegenspraak gekomen, dabksvan veel waarde. Dat je te
weinig op het gemoed werkt kan iemand uit de verte ijkob@oordelen, maar mij dunkt
dat dan eene nadere definitie van dat op het gemoed werken gegeven worden.
Niemand zal toch met den Bijbel in de hand ons kunnen zeggeri dien menschen het
geloof geven kunnen, de Heer Jezus zeide immers dagifGod het aan kinderkens
openbaart; in hoeverre dus dat waar is dat men op helegemoet werken is nog voor mij
een open vraag. Zeker zal het jou, bij grove zordieronder je Toradjasche kennissen
plaatsgrepen, toch wel overkomen zijn dat je es eeiy hewbrdje over zeidet en op God
wees die alles ziet en hoort. Het komt immers zoo vaak en dat is dus stellig op het
gemoed werkeff?

Een eerdere brief van Neumann maakt duidelijk dat dez@delvragen had bij de
zendingsmethodiek van Kruyt. Zijn vragen betroffen Kruyts irdeste To Pamona zo
dicht mogelijk te naderen. Neumann had vernomen dat Kruyt lgjgagen meer
wilde geven aan de feesten van de To Pamona. Met dézenslkon Neumann zich
goed verenigen. Hij plaatste echter kritische kanttekeningdrebfeit dat Kruyt in

het verleden wel bijgedragen had:

Een tweede vraag betreft je methode van werken; ik.l@aem poosje geleden dat je met je
goeroes afgesproken hebt geen bijdragen meer te gegehunne feesten (d.w.z. die van
het volk). Daarover heb ik mij ten sterkste verwonderckam het mij nog niet goed
begrijpen dat jij ooit bijgedragen hebt om hunne &ese doen slagen. Ik kan mij niet
indenken met welke bedoelingen je dat gedaan hebt en dardehen in dat terugtrekken
nu niet een zwakheid van jou zien. Ik was nog niet larrgahidk meende er toe te moeten
overgaan om mij meer lijnrecht tegenover hunne pkaktife moeten stellen; men ging mij
als hunner een beschouwen en dat benam mij, volgens nmejeing, het recht om zoo
mondig tegen hen op te treden. Misschien krijg ik weleensopheldering van je over dit
punt. Meen niet dat wij er hier maar op los prediken ieh viagen of zij het verstaan
kunnen of niet. Wij probeeren integendeel alles zoowsagelijk passend voor hunne
ideeén te maken; ook zullen wij het wel eens zijn omtiehheidendom, dat dit evengoed
in beginsel godsdienst is, in graad moge het verschifiet het Christendom, in waarde
toch zeker niet**

Neumann betoogt in het bovenstaande dat de antithetigthdelienig juiste bena-
dering van de heidense godsdienst is, aangezien de zendeling azéersals een van
het volk wordt beschouwd en niet meer vrijuit over éeingelie kan spreken. Kruyt
koos echter voor een andere lijn: die van een zo grootlijkegaansluiting bij de
lokale cultuur. Het antwoord van Kruyt is helaas nietvéiard gebleven, maar het
archiefmateriaal maakt duidelijk dat hij bijdroeg aarstiere. Het is evenwel niet aan-
nemelijk dat hij ooit geschenken gaf bij de dodenfeestampematesn motengky
die hij als bij uitstek heidens beschouwde. We kunnenctitiee niet met zekerheid
zeggen, omdat de bronnen hierover geen uitsluitsel geven.

242 Neumann refereert hier aan Kruyts artikel ‘Hezarevan het Heidendom’, blz. 21-35.

243 Brief J.H. Neumann aan Kruyt, 15 juli 1903 (ARVEHZ6A/7/2).
244 Brief J.H. Neumann aan Kruyt, 28 december 190RV@Z 106A/7/2).
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Jan Kruyt vermeldt dat het besluit om niet bij te draggem de feesten werd genomen
in 1900, tijdens een vergadering van zijn vader megutes Hij beschrijft dit in het
kader van een korte uiteenzetting over het begnijpwu Het geven van een bijdrage
(posintuwy zou de indruk kunnen wekken dat gierus daarmee instemden met het
vereren van de doden, die lamnoawaren geworden. Dgurusmochten vanaf die tijd
uitsluitend deelnemen aan de communale feestmalen igatewoonplaats. Jan Kruyt
voegt daaraan toe dat zijn vader ook buiten de eigen woonfdaaten bijwoonde,
omdat hij dit zag als een goede mogelijkheid om met de afooRa in contact te
komen?*®

Uit de dagboeken blijkt dat Kruyt in de eerste jaren zigmverblijf in Midden-
Celebes dodenfeesten bijwoonde ‘om hunne gewoonten t@ leemaen’ en dat dit
door de mensen afwsintuwuwerd beschouwtf® Posintuwy een sleutelbegrip in de
cultuur van de To Pamona, wijst op het ‘samen leverigtrisamen doen’. Het duidt
als zodanig op een levensstijl waarin de mensen zich, bumestamverwantschap,
van elkaar afhankelijk weten en waarin een verfijnd systbestaat voor het uitruilen
van geschenken en onderlinge assistéffti€ruyt omschreeposintuwuzelf als volgt:
‘samenleven met de anderen, in de beteekenis van: een vanainzijil. Niet willen
mosintoewoés voor den Possoér een lelijke ondeugd, en er zullenweaigen zijn,
die weigeren®® Dat Kruyt zijn aanwezigheid bij de dodenfeesten omsthualf
posintuwudoet vermoeden dat hij aanvankelijk bijdragen gaf, want hetngesn
geschenken vormt een wezenlijk onderdeel van het systeem.

Een passage in het dagboek van juni 1894 maakt dit aannetdglijk:wilde het
aanbod van een stuk vlees van een karbouw, geslachthlidpdenfeest, aanvankelijk
weigeren. Hij vond echter dat een weigering te ‘afstotend’ zijn en kwam tot de
slotsom dat de mensen het uitsluitend zagepadmtuwy een uiting van vriendschap
en het behoren bij dezelfde leefgemeenséfidpet met aarzeling ontvangen geschenk
maakt duidelijk dat hij ook zeer aarzelend moet hebbetaagesen opzichte van het
geven van geschenken bij dodenfeesten. Zijn slotsom dat 8amona dposintuwu
ook beleefden als uiting van vriendschap en het deel uitmedkendezelfde leef-
gemeenschap had echter als keerzijde dat het geven vanngiescbhi dodenfeesten
op dezelfde wijze kon worden uitgelegd en dus legitiem was.

Een passage in het dagboek van 1898, tot slot, laat Zidfruda zijn standpunt
herzag, toen de Minahasisdugu Herman Kolondam vanugosintuwdoverwegingen
naar niet nader aangeduide offerfeesten ging. Kruyt weesehgpndat zijn houding

245 ], Kruyt,Het zendingsveld Posblz. 60.

246 Kruyt, ‘Dagboek 1894, 19 februari.

247 Kruyt schrijft opvallend weinig over het begnimsintuwu In zijn publicaties is het zelfs vrijwel
afwezig. In de dagboeken refereert hij er echteraaa (zie onder meer ‘Dagboek 1894', 3 juli;
‘Dagboek 1897’, 4 mei, 26 november; ‘Dagboek 1898ebruari, 17 oktober). H. Lems gaat in zijn
beschrijving van de bruidsprijs bij de To Pamonanals Kruyt voorbij aan de betekenis van
posintuwu als rituele uitwisseling en sociale classificafld. Lems, ‘Intercultural Giving for
Mission’, in: M. Frederiks, M. Dijkstra, A. HoutepeTowards an Intercultural Theology. Essays in
honour of J.A.B. Jongeneekoetermeer, 2003, blz. 153-155; vergelijk Alb.Rruyt over oli
mporongo in: De Bare'e sprekende Toradja’s van Midden-Celgebks blz. 23-26 en A.
SchrauwersColonial ‘Reformation’ in the highlands of Centr@ulawesi, Indonesia, 1892-199%z.
129-130).

Kruyt, ‘Dagboek 1919’, 27 decembe¥losintuwuis het werkwoordposintuwu het zelfstandig
naamwoord.

249 Kruyt, ‘Dagboek 1894, 23 juni.
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‘onchristelijk’ en ‘onvoldoende’ was? Helaas maakt Kruyt hier niet duidelijk wat dit
onchristelijke precies inhield. Wel wordt duidelijk datwlens de To Pamona nabij te
komen en deposintuwute onderhouden dgurus ertoe aanzette offerfeesten bij te
wonen. Het valt aan te nemen dat dit Kruyt ertoettraoals we lazen in de brief van
Neumann, zich terughoudender op te stellen en de regelarieien van het geven van
deposintuwuaan te scherpen.

Het zoeken naar aansluiting

In het reeds eerder genoemde artikel ‘Het wezen vaHdidendom te Posso’ (1903)
was Kruyt tot de conclusie gekomen dat zijn Minahasigcimaswel de uitingen van
het heidendom kenden, maar niet het wézeBaardoor zouden zij in de prediking
niet goed in kunnen gaan op de verschillen tussen God de Vedemeden van de To
Pamona, tussen het gebed van een christen en het gebeenvhgideri>? Kruyt
kwam tot de slotsom dat de zendeling zich in zijn werkdstgeconfronteerd zag met
een heidens antwoord op de christelijke verkondiging: hij kwarhebbesef dat de
hoorder telkens het equivalent van een christelijk cornioepin eigen religie zocht.
Wanneer de zendeling van Jezus spreekt dan spreekt deVeeiddm godheden die uit
de hemel nederdaalden. Wanneer hij vertelt over de gbodgn dan verhaalt de
heiden van de adat. Kruyt had echter gemerkt dat de hoordealiexeen equivalent
kon aanvoeren, maar dat hem dit niet lukte voor de liedsheJezus tot in de dood.
Kruyt verbond aan het ontbreken van dit equivalent de witserdat de heiden het
unieke van Jezus' liefde volstrekt niet relevant achtte.

Deze irrelevantie hing volgens hem samen met kenmerkendeakigppen van
de To Pamona. Zo wees Kruyt op de volstrekte ‘aardsgezaidian het volk. De
verkondiging van het evangelie beantwoordde het met de vratgabiristelijke God
dan kon garanderen dat niemand meer zou sterven. Derriwmbiede To Pamona
waren namelijk gericht op het versterken van de levenskirineer de God van de
christenen verlenging van het leven kon geven dan was de rnigulsdienst daarmee
relevant. Kruyt antwoordde dat hij ‘in Gods naam durfdeekaen, dat zij niet van de
aarde verdelgd zouden worden, wanneer zij hunne goden verwierpefn. Pemona
concludeerden op basis daarvan dat de christelijke godsgemrstgroter nut had dan
de eigen religié>

20 Kruyt, ‘Dagboek 1898, 17 oktober. A.G. Hoekemiistvop de gepubliceerde dagboekfragmenten

van de hier genoemde Kolondam als een vorm vannkslsche, protestantse prototheologie. Zie
A.G. Hoekema,Denken in dynamisch evenwicht. De wordingsgeschiedean de nationale
protestantse theologie in Indonesié (ca. 1860-19B0gtermeer, 1994, blz. 42. Kruyt verzorgde de
publicatie van de betreffende dagboekfragmentee. Kiuyt, ‘Herman Kolondam, een stukje
geschiedenis van de Posso-ZendiiidNZG 1910 (12), blz. 205-212.

Kruyt, ‘Het wezen van het Heidendom’, blz. 21j Hesteedde daarom bij de opleiding aan de
kweekschool bijzondere aandacht aan het onderwigs de godsdienst van de To Pamona. Zie
Kruyt, ‘Verslag over het Eerste Halfjaar (Januarfi-11913) van de Kweekschool te Pendolo’,
MNZG, 1913 (57), blz. 380. Volgens Kruyt kleefden erwaren aan het inzetten van To Pamona-
gurus want zij beschouwden de aanneming van het eviengeltegenstelling tot dgurusuit de
Minahasa, nog als een collectieve stamzaak erafgeten zedelijke eis aan elk individu afzonder-
lijk. Zie Kruyt, ‘De werkkring Pendolo’MNZG, 1918 (62), blz. 3.

Elders schreef Kruyt dat de Minahasische ondeergi meer aanleg hadden voor de afbraak van het
heidendom dan voor het opbouwen in het christgigloof. Zie Kruyt, ‘De werkkring Pendolo in
1910, MNZG, 1911 (55), blz. 217; Kruyt, ‘Het ressort Penddiol911’, MNZG, 1912 (56), blz.
106-107.

23 Kruyt, ‘Wat voor de Toradja’s de dood beteekeH, 1903 (6/3), blz. 17.

251

252

23t



GERRIT NOORT DE WEG VAN MAGIE TOT GELOOF

De To Pamona confronteerden Kruyt ook met het feit dat dieh niet schuldig achtte
aan het overtreden van Gods wet. Erkenning van zonde tegen Gak @ntldlaardoor
was de relevantie van Jezus’ liefde voor de mensen riahiiijielijk te maken. Kruyt
geloofde wel dat de Geest van God het begrip in de mensenekkan, maar anders
dan Coolsma zag hij het als de plicht van de zendeling ‘deerst@len weg te bereiden
door de heidenen volmaakter vormen van onderdeelen desgyahdakn zien, van
welks primitieven vorm de Toradja wel begrip he&ft'Met deze wat cryptische zin
doelde hij op het zoeken naar aanknopingspunten: de heiden heeaffeeentiekader
waarbinnen hij dingen begrijpt, duidt en waardeert. Watbuiet kader valt, is voor
hem niet te duiden en dus niet relevant. In 1907 schreef Kanygkijkend op zijn
werk in Midden-Celebes, dat de natuurmens onverschillig & ket evangelie en
voegde daaraan toe: ‘O, als jonge zendelingen meer doordraiagen geweest van
het besef, dat zijzelven en hun heilige boodschap metswiniigheid zouden worden
ontvangen, wat zouden zij zich dan veel ontmoediging enrsedling hebben
bespaard?®®

Het kwam er voor de zendeling dus op aan te zoeken naar wegis relevantie
van het christelijk geloof aan te tonen, rekening houdend atdtdstaande referen-
tiekader. De centrale vraag daarbij was volgens Kruyt:t Wenen wij van het
heidendom gebruiken?’ Evenzeer achtte hij de omgekeerde vraagoarbelang:
‘Wat kunnen wij van het heidendom niet gebruiké&ttZo predikte hij Jezus graag als
de hogepriester, omdat de To Pamona goed bekend waren iesterpren de
voordelen konden zien van een betrouwbare priester die diegen ten eigen bate
doet. ‘Waarlijk’, voegde Kruyt toe, ‘het is alleen GodseSt, die de harten kan openen
voor hoogere verwachtingen en hooger verlangen; maar efjikers van het Evan-
gelie, moeten den waren staat des heidendoms in dit opziuherkem de wegen te
effenen, waarlangs Gods Geest in de harten kan kdiien.’

De invloed van het evolutionistische denken wordt hierin dlijiidde primitieve
mens kan zich ontwikkelen naar een hoger beschavingsniveat wakfken van een
hoger verlangen kan daaraan dienstbaar zijn. Kruyt ofjfiscle To Pamona in dit
artikel als een volk dat nog slechts de laagontwikkeldelijderliefde’ kent. Hij
definieert dat als de liefde van ouders tot de kinderentdartlieleden in het alge
meen®® Deze ontwikkelt zich volgens Kruyt echter niet vanzelf &t Bogere vorm,
omdat in de verhalen over de goden van de To Pamona geenayaivdestaan van
zichzelf overstijgende liefde. Deze goden zijn niet vergevirmysden sporen niet aan
tot naastenliefde. De goden houden de To Pamona daarmee gewpniget zelfde
ontwikkelingsniveau, omdat ze geen verlangen naar het hogerenggkke

Bovengenoemd artikel over het wezen van het heidendom leidelentaliscussie
tussen zendingsdirector J.W. Gunning en zijn oom en oud-mitis@& Pierso®

24 Kruyt, ‘Het wezen van het Heidendom’, blz. 23.

25 Kruyt, De Inlander en de Zendinglz. 87-88.

26 Kruyt, ‘Het wezen van het Heidendom’, blz. 33etrmot.

%7 Kruyt, ‘Het wezen van het Heidendom’, blz. 30.

28 Kruyt, ‘Het wezen van het Heidendom’, blz. 33eZiok: Kruyt, ‘De Toradja’s en de Evangelie-

prediking’, Het Haagsche ZendingsblaadE900 (3/6), blz. 43. Hij uit zich in het eerseetlvan dit

artikel overigens opvallend negatief over de To Baan Deze zouden uiterst egoistisch zijn en

‘geen karakter’ hebben (zie 3/5, blz. 39).

Kruyt, ‘Het wezen van het Heidendom’, blz. 34.

260 J.W. Gunning (1862-1923) was een zoon van J.Winig en P.A. Pierson. In theologisch opzicht
stond hij sterk onder invioed van zijn oom J.H. @ing, een van de grondleggers van de ethische
theologie. N. Adriani bracht hem in contact metzeéading (I.H. Enklaar, inBBLGNP II, blz. 228-
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Kruyt zou volgens Pierson te intellectualistisch zijnvgelen en niet voldoende
‘Christus als het hoogste Ideaal voorstellen’. Kruyt #ueer zoeken naar aankno-
pingspunten en de prediking willen laten opkomen vanuit habdede, heidense
referentiekader. Gunning zat meer op de lijn van Kruyt eneabbttniet verstandig te
preken vanuit het ideaal. Kruyt verdedigde zich door eropjzenvidat Pierson bij de
heiden eenzelfde ‘bodem des harten’ veronderstelde als lop&amen, ‘een bodem
waarop “het hoogste Ideaal” kan worden geplant; maarehijietiden moet zelfs de
bodem nog worden toebereid, en dit kan naar mijn eyamiet anders dan door
“leering” in den eenvoudigsten zin van het woord. Het isve® de zelfverloochenin-
gen van den zendeling intellectualistisch te worden.’” Het versiatlen van dezelfde
gevoelens zou er slechts toe leiden dat de hoorders delimgrzbuden napratéftt
Het was Kruyt er juist om begonnen dat bekering geen zaskvavauiterlijkheden,
maar van een verandering van het hart. Zending was voogérézht op een geestelijk
en zedelijk verstaan van het evangelie. Het houden van dedetéterlijke vormen
daarvan zou voor de heiden een grote valkuil zijn. Wardebodem niet goed werd
voorbereid dan zou de heiden niet toegeleid worden naar eenifeeststaan van
het evangelie, maar genoegen nemen met de vorm.

Een verslag van de gesprekken met zendeling en hulppredilgergthoci® die
tot de ethische richting behoortf&toont hoe Kruyts zendingsmethodiek zich ontwik-
kelde. In 1905 ontmoette Kruyt hem tijdens zijn verblijf in Mmahasa. Hij raadde
hem aan een studie te verrichten naar de restanten vandestdeen onder de Mina-
hasers: ‘Ik kon Schoch voorlopig geen ander middel aan de handd#m naarstiglijk
het heidendom op te sporen, dat nog leeft onder de Minahadsepertdijk te bespre-
ken, uit te leggen, naast het Evangelie te plaatsen. Op geezeou het Evangelie als
een zuurdesem in het heidendom worden gestoken, terwijl degndem nu alleen
maar is overdekt met een broodkof&t.Een tweede gesprek met Schoch, dat enkele
dagen later volgde, is illustratief voor Kruyts ontwikkelidgsken:

Ik heb hem toen gezegd om in iedere toespraak zooveel malglijkidensche gedachte
(...) naast de christelijke te plaatsen. Of met ande@den: het zuiver menschelijke in
het heidendom worde geplaatst naast het zuiver goddelijke Dhinistendom. Volgens
de geschiedenis zijn pasbekeerde heidenen, meer christenctiastalijke inlanders. De
eersten hebben gelegenheid gehad te vergelijken, niet datidestdmm voor hen dood
was, maar het werd gedomineerd door het christelijke gelaaf het woord van de
zendeling. Toen men het uiterlijke heidendom niet meer matiteglijke Christendom
kon vergelijken, zoodat het niet begrepen geestelijke €hdem naast het nog zuiver
gevoelde heidendom ging staan, was geen vergelijking maglijkpwant de predikers
predikten het evangelie van hun standpunt, en dit werd ontvangehatten, welke een
anderen gedachtengang hadden. De prediker heeft dus dunkt mij dedelicbbrders
aan zichzelf te ontdekken, d.w.z., hij moet hen ten eerstelijkimaken, hoe mensen
over de dingen denken, om hen dan te kunnen leiden tot de ghasgeldachte, maar
natuurlijk is hiervoor een eerste vereischte, dat Schatdh leert verplaatsen in de

231).
%1 Brief Kruyt aan zijn vrouw, 15 mei 1903 (ARvdZ 8A/7/4abc).
%2 pDr, S. Schoch, vanaf 1908zG-zendeling en hulpprediker van de Indische KerkSender,
Tomohon en Pamekasan (Madura). Overleden 1912.
S.C. van Randwijckslandelen en denken in dienst der zendinblz. 149.
24 Kruyt, ‘Dagboek 1904-1905’, 11 februari 1905.
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gedachtengang van den Minahasser, en daartoe moet hijeerste plaats zijn gods-
dienst kennen ebegrijpen®®

We zien in dit gedeelte dat Kruyt in de prediking, voor déstdlijke Minahasers, de
equivalenten in christendom en animisme naast elkaaplagtsen om het voort-
levende heidendom bespreekbaar te maken. De geestelifkingovan christenen
kan volgens hem niet zonder het blilvende gesprek over ldgergan de voor-
ouders, omdat slechts de discussie over het zuivere hefdetelmens kon brengen
tot de ware christelijke gedachte.

5.3.2  Zending als volkskerstening

In het verslag over het zendingswerk van 1901 spreekt Kuaythet communale van
de samenleving in Midden-Celebes. De mensen gaven aanrcheistallen worden
indien de hoofden daartoe het initiatief zouden nemeneithand daarmee schrijft
Kruyt dat het een opmerkelijke trek is bij ‘de heidensablken in Nederlandsch-Indié,
dat pogingen om enkelen hunner tot het geloof in Jezus te brevegstal mislukken:
zij gelukken veelal alleen bij die enkelen, welke door den Zegde huis worden
genomen, of die om andere redenen onder zijn direkten inviaed.s° Hij besefte
dat de stem van het individu in het proces van de kerstenigl@idoorslag zou
geven, maar de stem van de hele $8rbeze opvatting strookte echter niet met de
gangbare visie binnen de zendingscorporaties. S.C. van Randpifkt zelfs van
een principiéle afwijzing van massa-overgangen en een sgerkehtheid op de
bekering van het individtf® Ook Th. van den End merkt in zijn vergelijking van de
zending van de corporaties met de Gereformeerde zending op:

De 19-eeuwse zendelingen waren inderdaad uit op de bekering vefingak, in het
uiterste geval van ‘die ene ziel'. Het getal van diketingen kon zo groot zijn dat een heel
volk werd gekerstend, zoals in de Minahasa geschiedda; was echter althans in de
Nederlandse zending niet uit op de kerstening vandtettief?>

In tegenstelling tot veel van zijn sterk door het piétidmeinvioede voorgangers bleek
Kruyt in staat zich te ontworstelen aan een ‘uitergfatieve waardering van al het
niet-christelijke en niet-westerse’. Hij vond het niet oppan van de bekeerling te

eisen dat deze geheel met het verleden zou bfékknuyt was zich terdege bewust
van zendingshistorische voorbeelden van collectievegamgen naar het christendom,
zoals bij de Bataks en de inwoners van Halmahera. Jaistvderbeelden, in combi-

natie met zijn eigen ervaringen in Poso, stelden hem vooeradg of de gangbare

zendingsmethodiek, die gericht was op de bekering van heidadnoudbaar was.

25 Kruyt, ‘Dagboek 1904-1905’, 19 februari 1905. Hebord ‘begrijpen’ is in het origineel niet
gecursiveerd, maar onderstreept.

266 Kruyt, ‘De Zending te Posso in 1900, blz. 227.

27 Kruyt, ‘De Zending te Posso in 1900, blz. 228.

%8 g C. van Randwijckiandelen en denken in dienst der zendinglz. 146.

29 Th, van den End, ‘De Gereformeerde Zending eartdkeren’, in: P.N. HoltroiZGKN10Q 1996,

Almelo, blz. 92.

Zie Th. van den End, ‘Tweehonderd jaar Nederlarmnding: een overzicht', in: Th. van den End,

Chr.G.F. Jong, A.Th. Boone, P.N. Holtrdpyee eeuwen Nederlandse zengdiig 11.
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Een andere ontwikkeling versterkte Kruyts vragen bij de gaegbendingsmethodiek
eveneens. A. Hueting (1868-1961), vanaf 1896 zendeling in Halafdheverd in
1898 geconfronteerd met een massabeweging naar het christemisril&5 had de
uzv op dit eiland gewerkt, maar echte groei bleef langeutijéf? Zendeling H. van
Dijken (1833-1900) doopte weliswaar op 17 juli 1874 een egrstep van zeven
dopelingen, negen jaar nadat hij met zijn werk begon, maanal&rad stagnatie op.
Van Dijken koos er namelijk voor christenen, en hen die enrigtiden worden,
bijeen te brengen in een christelijk dorp en vervolgenasige geloofsonderricht te
geven. De eisen die aan de nieuwe gelovigen werden gesteld hearg. Het doel
daarvan was dat de gemeente zuiver zou zijn, zowel infgefivatting als in levens-
wandel. De kloof tussen de christelijke en de niet-christeljemeenschap was
daardoor echter groot. In 1895 bedroeg het aantal cters@an ook slechts circa 150
mensen. Van deze groep waren slechts 62 mensen als aleagpsdoopt en de
overigen als kind. Hueting zag de tekortkomingen van deze zenuitigsliek en
koos daarom voor een werkwijze die minder hoge eisetlesteln de overgang naar
het christendom. Zo onderscheidde hij tussen heidense en neutraleelementen,
die binnen het christendom afgeschaft moesten worden darbemelard konden
blijven. Hueting wilde alle gegadigden niet direct dopen, mgastéide wel ‘leer-
Iinger;%rieven’ beschikbaar die duidelijk maakten dat de betnekkeerde voor de
doop?

Kruyt was in januari 1905 in Halmahera in verband met gipdie over het
animisme. Hij had gedurende zijn verblijf veel contact kigeting en hoopte nadien
goed met hem in correspondentie te kunnen blijven, ‘want ik gdktodit zeer de
moeite waard zal zijrf’* Hij was onder indruk van het zendingswerk varude en
schreef:

Wanneer ik voor mijzelf niet volkomen zekerheid had,bijade Toradja’s de voorwaarden
aanwezig zijn voor het slagen van de Zending, dan zoualg @ia Halmahera werken. Die
forse gebaarde mannen en kleinere vrouwen zien er mygatlyiek uit, en al de voorwaar-
den zijn vervuld om hier een volkskerk te stichten, @b kan ontwikkelen, en die langs
geleidelijken weg kan opwassen in de kennis van God. Ekkiglhebben Hueting en
Fortgens” een open oog voor het schoone van dit werk eredgh niet dwingend G

De geciteerde passage maakt duidelijk dat Kruyt reeds in 190fetobnclusie
gekomen was, dat het werk van de zending niet gericht raigesip het individu,
maar op het volk als collectief. Niet zonder reden edgrdij van de aanwezige
voorwaarden voor het stichten van een volkskerk. Heeés waarschijnlijk dat de

21 A, Hueting, van 1896 tot 1915 UZV-zendeling in ThbéHalmahera), van 1915 tot 1930 in
Leksula (Buru).

Zie voor een uitvoeriger beschrijving van hetdiagswerk in Halmahera: A.L. Fran®enih yang
tumbuh 9, Gereja Masehi Injili Halmaherdakarta, 1976, blz. 3-16; Th. van den HRdgi Carita.
Sejarah Gereja di Indonesia 2, 1860-an — sekaradakarta, 1989, blz. 126-131; A. Hueting,
‘Geschiedenis der Zending op het eiland Halmah&iaW, 1928 (72), blz. 1-24, 97-128, 193-214,
289-320. De dissertatie van James Halee(Character and Theological Struggle of the Churc
Halmahera, Indonesia, 1941-197Brankfurt am Main/Bern, 1981) geeft verhoudinggigeweinig
aandacht aan de periode tot aan de zelfstandigngrdin de kerk.

Zie |. H. EnklaarDe scheiding der sacramenten op het zendings¥eisterdam, 1947, blz. 93-97;
A. Hueting, ‘Geschiedenis der Zending op het eildiadimahera’, blz. 208-209, 301.

274 Kruyt, ‘Dagboek 1904-1905', 25 januari 1905.

5], Fortgens (1876-1955), van 1901 tot 1921 UZV-eéngd in Tobelo en Jailolo (Halmahera).

276 Kruyt, ‘Dagboek 1904-1905', 24 januari 1905.
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ontwikkelingen op Halmahera Kruyt beinvioedden in zijnkaéenover volkskerste-
ning. We gaan dit in het onderstaande na.

Kruyt correspondeerde, voor zover bekend, pas vanaf 1905lueting, maar
hij had reeds vanaf 1899, waarschijnlijk zelfs al eerden, kriefwisseling met
zendeling G. Maan, die eveneens op Halmahera werkzaafi ‘Wit de corres-
pondentie met laatstgenoemde blijkt dat Kruyt het werk ogeditlingsterrein met
meer dan gemiddelde belangstelling vél§tMaan en Kruyt waren het geheel met
elkaar eens dat de zendelingen ‘den menschen rechtstleekdeiland hebben te
brengen’. Maan schreef in verband daarmee dat het nodig dsvaasheid van het
heidendom aan te tonéf!.Zondag aan zondag preekte hij over zonde en verlossing,
maar constateerde dat Kruyt een grotere diversiteibadarwerpen besprak Een
artikel uit 1916 werpt de vraag op of Maan hierin gelijk had. Kagjtreef zelf
namelijk, terugkijkend op 25 jaar zendingswerk in Poso: ‘Totominam in de
schetsen, welke ik met de onderwijzers bespreek, hetvéwevoor het Christen-
dom” eene voorname plaats in. Naar allerlei aanleidirggein verschillenden vorm
was toch de slotsom steeds “Bekeert u van uwen godsdénsiendt u tot den
levenden God"?' Kruyts terugblik is echter enigszins reductionistisch:raited
preekte hij de omkeer tot God, maar hij zocht daarvoorisheaken via vele en
uiteenlopende onderwerpen.

Maan schrijft terloops dat hij altijd de naam had een @ogglvinistisch Chris-
ten te zijn®®? en laat daarop volgen: ‘hier arbeidende ben ik hoe langemteer
overtuigd, dat het is zooals U schreef: alleen Godgggenade in Christus kan een
geheele verandering teweegbrengen in den natuurlijken meiaahs naspreken
van Kruyt laat echter onderbelicht dat laatstgenoemde rdéeking en de bekering
niet liet samenvallen: de kerstening van het volk betekeredel@igehoopte ‘gehele
verandering’, want met de kerstening begon het bekeringsppaseKruyt wilde
niet de kerstening, maar de doop laten samenvallen nimtkeeing?®* Maan daar-
entegen wilde de kerstening zo veel mogelijk laten samemnvatlet de bekering.
Hij schreef met het oog op de voorbereiding van dopelingen:

Het is te begrijpen, dat zij vele dingen van ons Christendogniet verstaan, en de
neiging bij hen bestaat het Christendom te assimileeren aan kenkbeelden. Zij

zouden hun eigen denkbeelden willen volmaken met het Christendodgrzmkeering,

zozr;4der wedergeboorte, zonder kennis van zonde en de verlossing Christus Jezus
is.

Ondanks zijn voorkeur voor het samenvallen van kerstemnbekering schrijft
Maan toch dat hij — waarschijnlijk om pragmatische redende voorkeur geeft aan
groepsgewijze overgangen naar het christendom: ‘Indien ikdoethet zeggen had:

2" In het Kruyt-archief bevindt zich een zeer omwijkg correspondentie van Kruyt met Maan,

daterend uit de jaren 1899 tot 1925 (ARvdZ 101A/7Dk eerste brief dateert van 7 februari 1899.
Maan maakt daarin melding van eerder ontvangerwvdmigan Kruyt, waarop hij het antwoord lang
schuldig bleef. Mogelijk is de brief van 7 februbtaans eerste brief aan Kruyt.

278 Brief G. Maan aan Kruyt, 29 januari 1900 (ARVAZ1B/7/4).

2% Brief G. Maan aan Kruyt, 12 juli 1899 (ARvdZ 10A4).

280 Brief G. Maan aan Kruyt, 19 november 1899 (ARVAYLA/7/4).

21 Kruyt, ‘Het 25" jaar in dienst der Posso-ZendinilindNZG 1916 (10), blz. 132.

22 Brief G. Maan aan Kruyt, 24 mei 1902 (ARvdZ 107/4).

23 Kruyt, ‘De Zending in den werkkring Koekoe in tjgar 1908’ MNZG, 1909 (53), blz. 14.

284 Brief G. Maan aan Kruyt, 24 mei 1902 (ARvdZ 107/4).
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zag ik graag de menschen familiegewijs komen en overgastingen hebben het
zwaar te verantwoorden. En toch verwacht ik gedurende evigminiet anders dan
eenlingen, maar de Heer is machtig en als zijn Geeshdedoorwaait dan ge-
beuren er “wonderen®® De doop mocht volgens Maan geen propagandistisch
middel zijn en hij stemde in met Kruyts uitspraak dat wandeerendeling mensen
alleen maar vastheeft door de doop hij hen niet heefzdnding in Halmahera gaf
om die reden leerbriefijes af: ze kregen dan onderwijsleezendelingen konden
leidslieden wordeR®®

Uit het voorgaande is duidelijk dat de groepsovergangen op Halandber
Kruyt nauwlettend werden gevolgd. Niet zonder reden besliptitteen bezoek aan
dat zendingsterrein. Tegelijkertijd moet echter worden rygtateerd dat zendeling
Maan waarschijnlijk niet degene is geweest die Kruythoalogisch op het spoor
van de volkskerstening zette. Maan hechtte daarvoor taaadiet samenvallen van
de kerstening en de bekering van het hart. Het is echtigngé\dat in de contacten
tussen beide zendelingen de verhouding van beide procestesteeds aandacht
kreeg.

Invioed van James Chalmers

De ontwikkeling van Kruyts zendingsmethodische denken wordt Igkidé een
belangrijk referaat dat hij hield op de Twintigste Algembleelerlandse Zendings-
conferentie (26 oktober 1906), tijdens zijn eerste verldladerland. 's Morgens
hield zendeling Maan een inleiding over de keuze van zendingsveh ’'s middags
sprak Kruyt over ‘Het karakter der heiden-zending in onze Gst. deze bijdrage
is een belangrijke zendingsmethodische omslag zichtiaayt sprak hier publie-
kelijk uit dat hij weinig heil verwachtte van een werjagi die zich richtte op de
bekering van het individu. De zending zou zich moetenaicbhp de kerstening van
het volk. Kruyt onderbouwt zijn keuze voor de volkskerstening vake voorbeel-
den die hij ontleende aan de praktijkervaringen op de diznrsdingsterreinen in
Nederlands-Indié. Ook verwijst hij meerdere malen naar diéhadiek van de
Engelse zendeling James Chalmers (1841-1901), die van 1877 tot 1N@Lnm
Guinea werkté®® Uit Kruyts lezing blijkt dat het denken van deze zendeliag h
beinvioedde. Hij schreef, Chalmers’ biograaf R. Loggtrend: ‘Wij zien teveel uit
naar bekeeringen van enkele personen; deze worden berichtreandawaakt men
veel drukte. (...) Wij maken groote drukte over één of twdeedingen; goed;
maar streef naar het hoogere, het meerdere: verzeker den geheelen stam of het
geheele volk®® ledere zendeling, concludeert Kruyt, moet op zijn eigeridsb
veld bepalen of de daar levende mensen als stameenheidindigidu benaderd
moeten worden. Naar zijn mening zal deze keuze bij somwoigen die de islam
aanhangen nog steeds mogelijk zijn. In het geval van aisatist volken is de

285 Brief G. Maan aan Kruyt, 24 mei 1902 (ARvdZ 107/4).

286 Brief G. Maan aan Kruyt, 24 mei 1902 (ARvdZ 107/4).

27 Kruyt, ‘Het karakter der Heiden-zending in onzes®, blz. 39-72. J.A. Cramer verzorgde een
samenvatting van Kruyts lezing in &8&, 1906 (9/11), blz. 74-76. Cramer wijst erop datreéeraat
‘heel wat discussie’ veroorzaakte, maar dat hetsdaanwezigen op zichzelf bedroevend was.

288 gt Neill, A History of Christian MissionAylesbury, 1908, blz. 354. Chalmers was uitgezond
door deLMs en werkte van 1867 tot 1877 in Rarotonga (Coaknids).

29 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 49; zie R. Lovettames Chalmers: his autobiography and letters
London, 1902, blz. 304. Kruyt verwijst ook naar @hers in De Inlander en de Zending
Amsterdam, 1907, blz. 15.
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keuze echter op voorhand duidelijk: het doel van de zending moetifiahet
stichten van een volkskef&

In zijn dagboek noteerde Kruyt daarover dat hij direct na deidm@ng een ge-
meenschap van nominale christenen voofZaHij vergeleek die gemeenschap met
de protestantse kerk in Nederland in de zeventiende en adettéeuw, ‘een kerk
waarvan het meerendeel der bevolking lid was, al voeldemggen weinig of niets
van het Christelijk geloof?? Een volkskerk zag hij als een bodem waarin het evan-
gelie kon doorwerken en waar persoonlijk geloof kon ontstaan.

De door Kruyt in 1906 gehouden lezing gaf aanleiding tot de opvatéhbij
niet bereid zou zijn enkelingen te dopen. Hij zou of het felke willen dopen, of
niemand. In zijn jaarverslag van het zendingswerk in 1902 kdjnop dit misver-
stand terug en schrijft dat de mensen hem op dit punt verkegrdpen hebben:

Meermalen toch kwamen mij rechtstreeksch of zijdelings hiemcter oore, dat wij nooit
enkellingen zouden doopen, dat wij het geheele volk wilden hebbeneist Deze

meening berust geheel en al op misvatting van een refdehak, in 1906 te Amsterdam
heb gehouden over het karakter der heidenzending. Met dat téfeba& alleen getracht
aan te toonen, dat men onder heiden-volken niet teveel er opeiitzim om doope-

lingen te krijgen, waar het geheele volk nog niet voldoendebeoeid is geworden door
het Evangelié®

Kruyt had niet anders willen zeggen dan dat het dopen vankedirg kan leiden
tot het afstoten van de menigte. De individuele doopteadtif slechts legitiem in
geval van bijzondere omstandigheden van de dopeling, gaddsvoor Pentjali
Sigilipoe, die als pleegkind in het gezin van de familie Kroggroeide en die
tijdens een verblijf in Mojowarno, in 1905, als eersta zgn volk door zijn pleeg-
vader werd gedoopt?

Opmerkelijk is dat Kruyt in de latere dooppraktijk soms afwesk het gestelde
ideaal. Zo blijkt hij in de dorpen Binowoi en Taipa (res&endolo) het principiéle
uitgangspunt van de bediening van de doop aan grotere famileden te hebben
doorbroken. De hoofden van deze twee dorpen waren bider&erstening van
Binowoi (Bancedf® had echter niet automatisch geleid tot overgangen naar he
christendom in Taipa, hoewel dat in Kruyts visie op damaoinale samenleving wel
het geval had moeten zijn. Hij was hierover dan ook zedraasd® Hij besloot
niet te wachten met de bediening van de doop en rechtvaardigitmdite wijzen
op de slechte onderlinge relatie van de dofpeien jaar later besloot het hoofd
van Taipa alsnog om de inwoners van zijn dorp dooportiene laten aanvragen,

290 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 49.

291 Zie over nominale christenen ooRrAKrvr, 1928 (82), blz. 14-15: ‘Met het heele volk samen
gedoopt, is de man een gave Heiden gebleven'. efijviyst hier naar het feit dat bij massale
kerstening de bevolking heidense gebruiken niettiiifjd acht met het christendom. Evenals bij de
Germanen spreekt hij dus van ‘nominale’ overgartgehet christendom.

292 Kruyt, ‘Dagboek 1919’, 27 december.

293 Kruyt, ‘De werkkring Pendolo in 1909NZG, 1910 (54), blz. 47.

294 BrAKrvr, 1909 (7), blz. 14.

2% In het jaarverslag van 1914 spreekt Kruyt niet #anowoi, maar van Bancea (Kruyt, ‘De Posso-

zending in 1914. De werkkring PendolMNZG, 1915 (59), blz. 345. Elders zegt Kruyt dat Bancea

en Binowoi aanduidingen voor hetzelfde dorp zijie Kruyt, ‘De werkkring Pendolo in 1918’,

TZM, 1919 (63), blz. 214.

Kruyt, ‘De Posso-zending in 1914. De werkkrinq&eo’, blz. 345.

297 Kruyt, ‘De Posso-zending in 1913. De werkkrinqiételo’, MNZG, 1914 (58), blz. 379.
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‘denkende aan alle familieleden te Bantjea, die alledsehristen zijr?®® In het
geval van de invloedrijkkabosenyd alasa, die de beslissing om over te gaan naar
het christendom voor zich uit bleef schuiven, bleek daegent dat de bevolking
zelfstandig besloot de afwijzende houding van het hoofd anefelr als maatgevend
te aanvaarden en christen te woréfén.

Onder invioed van ChalméP8 koos Kruyt zendingsmethodisch voor het bevor-
deren van vertrouwen in de persoon van de zendeling. Hijdeacle de prediking
op zich als nutteloos wanneer de mensen de brenger vavadngelie niet konden
vertrouwen en wanneer er geen vertrouwensband was. Wighgdiervan bleef hij
door de jaren heen onderstrepen. Zo sprak hij in 1924 varrdtetlgelang van de
persoonlijke band met de ‘inlanders’. Zonder die band kon déefieg niets uit-
richten®"! Bij de eerste aanrakingen met de heidenen moest delingnuiet pro-
beren geestelijke gesprekken te voeren, want hij zou daaweeele hoofden van
de mensen heenschieten. Medisch werk zag Kruyt alsetamgbijk instrument om
het vertrouwen te winnen. Hij merkte daarbij op het nubdisandelen niet als een
wezenlijk onderdeel van zending te zien, maar als hulpmiéti¢ldurven wachten
met de evangelieverkondiging hoorde wat hem betreft betfeerloochening van
de zendeling. Uit liefde tot de heidenen moest hij zichinélbuderi®? Hij stelde
zijn eigen zendingsmethodiek, uit de beginjaren van zijn iyfeibl Poso, scherp
onder kritiek toen hij schreef:

De jonge zendeling, brandende van ijver voor den Heer, sctoifi; kende ik maar
genoeg woorden om dezen menschen het Evangelie te verkon8igerwddra hij vijftig
woorden machtig is, begint hij het Evangelie te ‘stamelen’dit wordt door de gemeen-
te toegejuicht. Maar die jonge zendeling merkt later,hijjatene groote zonde begaan
heeft tegen het heilig Evangelie; hij heeft in zijn ijvdopr het gebruik van verkeerde
woorden, spot gewekt tegen het Evangelie; het heerlijk Evanlgedift hij als iets goed-
koops aangeboden; dezen indruk kan hij later niet ongedaan maken,hereftddj den
Heiligen Geest een beletsel in den weg gelegd. Ik spreekelgen mijzelf, want ik heb
hierin helaas evenzeer gezondigt.

Zodra de zendeling het vertrouwen van de ‘inlander’ gewoneeft,tkan de ver-
kondiging van het evangelie beginnen. De inhoud van de prediking st in het
bovengenoemde referaat thematisch samen als aandaghh waor de liefde van
God voor zondaren, het plaatsvervangend sterven van Jedesapstanding* Hij
voegt daaraan toe, wellicht om kritiek voor te zijn: ‘Ik zoet weten, wat een zen-
deling anders aan heidenen zou willen verkondigfénn een enquéte die Kruyt
invulde in verband met de voorbereidingen op de wereldzendirfgsentie van
Edinburgh (1910) schrijft hij in dit verband:

My experience in Missionary work has shown me, clearer teaw lever before, that the
cardinal point of Christianity, compared with heathenisrGOD’s love for sinners in

298
299
300

Kruyt, ‘De Posso-zending in 1914. De werkkrinq&eo’, blz. 345.
Extract-ActernzgG, 25 september 1912, blz. 263.

Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 50.

01 BrAKrVr, 1924 (63), blz. 8.

%02 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 52-53.

03 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 52.

304 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 53.

305 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 53.
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the surrender of HIS SON. In the struggle with heathenisrave felt, that only the
preaching of this love has real force. For every otherqgidhe Gospel the heathen can
put equivalent&®

In het referaat over de heidenzending maakt Kruyt eenrseited tussen het be-
grijpen en het voelen van de heidenen. Hij verondersteltdeldteidenen van de
prediking over Gods zoon niet veel zullen begrijpen. Hodyélet hier niet zegt, is
duidelijk dat dit samenhangt met zijn visie op de (cogniji@emstesontwikkeling.
De heidenen zouden echter, met de hulp van Gods Geest, svkligten voelen
van wat de prediker bedoelt met de liefde van God. Daerden ertoe leiden dat
de heiden een ander mens wordt.

Kruyt veronderstelt dat de inhoud van de prediking in het mgsdierk niet
geproblematiseerd hoeft te worden. De methodiek wil difer juist wel proble-
matiseren, want de wijze van preken belemmert volgemsvaak de bouw van de
volkskerk: ‘Zoodra een heiden eenige toenadering tot oms, taordt onmiddellijk
beslag op hem gelegd. Hij wordt “bewerkt”. Wij willen hérat geloof instampen,
en wij laten zoo weinig over aan de werking van Gods iGGeasdie Geest werkt
langzaam maar zekef’ Kruyt verwijt zendelingen gebrek aan geduld. God is
degene die het geloof werkt; de zendeling heeft slechts tikene De zendeling
moet de eis tot bekering stellen, maar hij mag daarapedandringen. Wie aan-
dringt op individuele bekering werkt daardoor ‘de kerstening vargdmesche volk
tegen.®*® Hij voegt toe dat een enkele bekeerling ‘een gevolg is zayeimlgen’:
hij is niet in staat zichzelf voort te plant&.

Kruyt roept op tot geduld, omdat hij de werking van het evamgelhet hart
van de heiden ziet als een gistingsproces. Gisten tijgeftodig en daarom dient
een vergelijkbaar proces als de werking van het evangedierust gelaten te
worden, want ‘de verandering van het hart is een werkesuwen door Gods
Geest®™® Waar Kruyt spreekt over de verandering van het hart wifstiaAi
consequent op de verandering van de taal. De taal, zegtglraiemde, wordt
gekerstend als gevolg van de innerlijke verandering van het®ak hij zag dat als
een uiterst langdurig proc&%. Wordt het proces verstoord door aan te dringen op
bekering, dan wordt het gistingsproces van het hasta@rd en keren mensen zich
van het evangelie af.

Kruyt wil niet zeggen dat een weifelende geen handreikingwoaden gedaan
om hem tot de beslissende stap te brengen, maar ‘zetiseaa een heiden uit
zichzelf komt en Christen wil worden, moeten wij voorzigttijn, willen wij de
kerstening van een volk niet tegenwerk&A Naar zijn stellige overtuiging kan de

308 Kopie van de ingevulde enquéte, aangetrofferem ek van Kruyt, bibliotheek Dienstencentrum

Protestantse Kerk in Nederland, Utrecht. Op detgexde passage laat Kruyt volgen: ‘In former
times | had an aversion against many rude-soundipgessions used by the confession of the
Dutch Reformed Church to interpret Christian truthhave overcome this aversion, because,
seeking for expressions to interpret the Gospelsforple minded heathen, | came to the same
formulations as used by the Confession.’

Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 53.

Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 54.

Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 69-70. Kruyt venstj naar R. Grundemann, ‘Die Frichte der
Missions-arbeit im verflossenen Jahrhundeéxt¥Z, 1902, blz. 261.

Kruyt, ‘Het koppensnellen en de zending in Poddd, 1902 (5), blz. 27.

31 N. Adriani, ‘Het christianiseeren eener ta®GA Il, blz. 114-115.

%12 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 55.
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doop van enkelen de doop van velen verhinderen, omdat de lreidendeert dat
dit ritueel de scheuring van de communale samenlevingsvotekeod. Als
‘voornaam middel tot kerstening van een stam’ noemt Krbgt land doelmatig te
bezetten met zendelingen en inlandsche onderwijzers, zbetatolk gelijkelijk
onder beademing van het Evangelie kothtHet gaat om het planmatig aanpakken
van een stam als totaliteit. Slechts bij een algemmwerking van de stam zijn er
voldoende waarborgen dat ieder onder de invlioed van de pre#iing In deze
argumentatie wordt opnieuw duidelijk dat hij zich Chalmensveorbeeld steft*

De ‘geestelijk hoogstaanden’ zullen volgens Kruyt het alyst het evangelie
geraakt worden. Wanneer deze vromen gevonden worden ondedels lvan het
volk, dan zal kerstening van het volk spoedig tot een Beslis punt komett?
Cruciaal in zijn denken is dat na de kerstening velen watiswle naam christen
dragen, maar dat zij nog onwetend zijn van de inhoud varthiistelijk geloof.
Kruyt wenst ‘de wil om christen te zijn' echter doorslaggel te laten zijn. Daar
ligt het startpunt voor het leven als christen. Door dezish christen te noemen
doet de ‘inlander’ afstand van zijn exclusivisme: ‘hij modadelijk erkennen, dat hij
dichter is gekomen bij menschen, die hij vroeger min eémals vijand heeft be-
schouwd. (...) Door christen te willen zijn, te heeterkest de heiden dadelijk
anderen, die denzelfden godsdienst hebben, die denzelfdeaa@Bamkbpen, als be-
hoorende tot hem. Zijn hart wordt ruimer, wordt vattaarvoor liefde3'®
Kerstening brengt in Kruyts visie dus verbroedering tdt

Invioed van Albert Hauck

Kruyt constateerde dat de zending over het algemeen tétgsht van de vraag hoe
de zendeling het evangelie moeten brengen. De vraag zownsdigayt veeleer
moeten zijn op welke wijze de ‘inlander’ het evangeli@vangt®!’ Uitvoerig
verwijst hij in zijn referaat over de ‘Heiden-zending’ ndeet verloop van de
kerstening van de Germanen. Hij maakte daarvoor gebanilhet artikel ‘Altkirch-
liche und mittelalterliche Missionsmethode’ (1901) vankeekhistoricus Albert
Hauck (1845-1918¥2 De invloed van Hauck op Kruyt was veel groter dan die van
Chalmers. Verwijzingen naar Chalmers treffen we idea@ geschriften van Kruyt
niet aan. Op de kersteningsgeschiedenis van de Germanen Zoudatgre jaren
echter veelvuldig terugkomen, met name in relatie tot dmlturatie van het
evangelie in Midden-Celebé¥. Grote studies over de kerstening van de Germanen,
zoals van Franz Flaskamp, Gustav Schnirer en Wilhelm Badigken aan Kruyt
evenwel geheel voorbij te zijn gegadh.

313
314
315
316
317

Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 60-61.

Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 63.

Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 63.

Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 64.

Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 39-40.

38 A, Hauck, ‘Altkirchliche und mittelalterliche Mstonsmethode’ AMZ, 1901, blz. 305-316, 375-
383. Hauck was van 1878 tot 1887 hoogleraar kedtgedenis en archeologie in Erlangen. In 1887
werd hij hoogleraar in Leipzig.

%1% Zie bijvoorbeeldBrAKrvr, 1908 (3), blz. 10.

%20 F. FlaskampDas hessische Missionswerk des heiligen BonifaBuslerstaat, 1926; F. Flaskamp,

Die Anféange friesischen und séchsischen Christegjtutildesheim, 1929; F. Flaskammie

Missions-methode des heiligen Bonifatiudildesheim, 1929; G. SchnireBonifatius. Die

Bekehrung der Deutschen zum Christentuvtainz, 1909; W. BoudriotDie altgermanische

Religion in der amtlichen kirchlichen Literatur d&®endlandes vom 5. bis 11. JahrhundBadnn,
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Mogelijk ging Kruyt zich in de kersteningsmethodiek in Noordst\Europa verdie-
pen naar aanleiding van een brief van J.W. Gunning, weeare inging op het pas
verschenen boek van S. Coolsrbe, Zendingseeuw voor Nederlandsch Oost-Indié
(1901), en de daarin vervatte kritiek op de zendingsmethodiek<wuyt. Gunning
schreef dat de ‘laatste onderzoekingen over de eerste tigte het Christendom’
Kruyts handelwijze volkomen rechtvaardigden. Het christendomzich zo snel
verbreiden doordat het heidendom zich verbond met hettehdom en juist daar-
door als wegbereider voor het evangelie kon optreden. Gumirdigde Kruyt aan
zich in deze materie te verdiepen en een artikel tejwsahrover de les van het
verleden voor de zendingsmethodiek in Midden-Cel&Bds. zijn referaat van 1906
bleek hij zich inderdaad verdiept te hebben in de kerstegdsgkiedenis van
Europa.

Hauck kwam in zijn artikel tot de conclusie dat de verlimgidtan het christen-
dom in de middeleeuwen geheel anders verliep dan in de eewsten van de jaar-
telling. Hij karakteriseerde de presentatie van het evangelie eerste eeuwen als
een ‘Religion des Individuum&? Het doel van de missionaire activiteiten was niet
de uitbreiding van de kerk ‘als einer religisen oder gowesdichen Gemein-
schaft’, maar ‘den Freund oder den Fremden fir die Watzheyewinnen, welche
Befriedigung und Seligkeit gewahft Het ging niet om het werven van kerkleden,
maar om ‘personliche Entscheiduritf Als bewijs van het individuele karakter van
de christelijke religie wijst hij erop dat in religieuziea gemengde huwelijken in het
Romeinse Rijk relatief vaak voorkwamen. Juist daarom waslhréestendom het
tegendeel van het heidendom: de een was een geloofsgemeerdelader een
cultusgemeenschdf® Volgens Hauck is deze op individuele beslissing gerichte
zendingsmethode verloren gegaan toen in de regeerperiodesizan Constantijn
(306-337) het christendom ‘in die engste Verbindung mit dem réemnsStaat
trat'.3?® Vanaf die periode ging het niet meer om de individuele oiging van
mensen, maar om ‘die ungestorte Herrschaft der Kiréhe’

Het tweede deel van zijn artikel gaat in op de kerstenargde Germaanse
stammen. Hauck signaleert dat de zendingsinspanningere ipediode tot een
beroepsmatige bezigheid van de kerk waren geworden: rondzwerkelidehe
monniken en zendingsbisschoppen verkondigden het evangelmndmgsmetho-
diek zou echter veranderen: het lukte niet ‘eine allmahi@bhsende Zahl fur die
Abwendung von der nationalen Religion zu gewinnen’. Hauck véereden voor
dit mislukken van de zendingsmethodiek aan, dat de Germaaigeicmden wist
aan zijn stam: ‘Nicht der einzelne, sondern die Gedseimentscheidet Gber die
Zugehdrigkeit zu dieser oder jener KircA# Hauck wijdt dit aan een geringe ont-
wikkeling van de individualiteit. Zending moest zich richtep het geheel van het

1928. Het is auteur dezes niet bekend of het ldekchiedenis van de godsdienst der Germanen
voor hun overgang tot het Christendoran P.D. Chantepie de la Saussaye (Haarlem, 1@00)
invioed is geweest op Kruyts denken.

%21 Brief J.W. Gunning aan Kruyt, 29 december 190RAZ 96A/7/1).

%22 Hauck, ‘Missionsmethode’, blz. 313.

%2 Hauck, ‘Missionsmethode’, blz. 313.

%24 Hauck, ‘Missionsmethode’, blz. 316.

%25 Hauck, ‘Missionsmethode’, blz. 313-314.

326 Hauck, ‘Missionsmethode’, blz. 316.

%27 Hauck, ‘Missionsmethode’, blz. 316.

%22 Hauck, ‘Missionsmethode’, blz. 377.
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stamverband en een overgang bewerkstelligen voor eé&sbesluit: wanneer de
koning tot bekering kwam was de kans groot dat het volk zounolggkoning zou
niet zonder zijn volk naar het christendom overgaan, mmaaou de volksvergade-
ring daarover een beslissing laten nerfén.

Kruyt volgde in zijn referaat nauwkeurig de redenering van HaZlprobeer-
de hij zijn hoorders duidelijk te maken dat de zendelingerdenGermaanse
gebieden weliswaar het evangelie aan de enkeling brachéam, dat de kerstening
een collectieve zaak wa¥. Niet de individuele Germaan werd christen, maar de
afzonderlijke stammen werden als geheel gekerstend: ‘DeaBermvoelden zich
gebonden door hun samenhang met den stam of met het geglpebelden zich
niet als individuen, maar als stukjes, als deeltjes vamyétetel, van den starfi®
Deze woorden van Kruyt zijn een vrijwel letterlijk a@it van Hauck®? Bonifatius,
Willibrord en Ulfilas bewerkten de ‘groote menigte’ @gfenden invlioed uit ‘op den
stam in zijn geheef* Kruyt nam niet alleen Haucks gedachten over, maar hg past
die toe op de situatie in Midden-Celebes: hij vergeleek ‘betnmunistisch
standpunt’, de communale samenlevingsvorm, van de Germagtetie van de To
Pamona. Hij verbond dit vervolgens aan de verschillendelkdlingsstadia die de
Romeinen, de Germanen en de bewoners van Midden-Céalztéen doorlopen:

Door meerdere geestesontwikkeling en beschaving, door hamdihwernij, door den

invioed van het Jodendom op zijne omgeving, en door nog tal vareasateaken, was

het leven van de bewoners van het Romeinsche rijk individesedrden. Een stam- of
familie-eenheid in den communistischen zin was er niet medggr gevoelde zich verant-
woordelijk voor zichzelf; het geweten was individueel galeor Daarom konden de
predikers van het Evangelie een beroep doen op het gelweteer toehoorders?

De zendelingen in Noord-West Europa stonden echter machtétgenover het
onvermogen van de Germanen om ‘meer van het Christetglamelen, dan zij
deden’®* De Germanen dachten en voelden niet individueel, wigmaren deel

van het stamverband en konden los daarvan geen beslissiegegn. De To
Pamona waren volgens Kruyt evenals de Germaan pre-indigiise. Zending die
zich zou richten op individuele bekering had dan ook gees \kam slagen.

Kruyt uitte in zijn referaat impliciet scherpe kritiek @aendingsmethodiek die
geen oog heeft voor het pre-individualistische zelfvarstaan de mens. Hij was van
mening dat de verkondiging slechts op individuen gericht karirajen ‘het innige
stamverband verbroken is, waar het individu zich hesfieven boven den stafri®.
Indien de mens echter nog leefde in zijn stamverbanideerindividuele geweten
nog niet tot ontwikkeling was gekomen dan diende het evargelet gehele volk
te komen. Kruyt pleitte dus voor de ontwikkeling van een angemdingsmethode.
Differentiatie was nodig: zending in Midden-Celebes maeslers zijn dan in Zuid-
Celebes, waar de islam al beschaving en individueel deh&engebracht. De

329 Hauck, ‘Missionsmethode’, blz. 378-381.
330 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 43-44, 47.
31 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 40.

332 Zie Hauck, ‘Missionsmethode’, blz. 377.
332 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 41.

34 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 43-44.

335 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 43.

336 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 44.
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zending in Midden-Celebes moest aansluiting zoeken bijcboeimunale samen-
levingsverband en zich dus methodisch richten op kersteamg@et volk en niet op
de bekering van het individu. In het verlengde daarvaerdéehij R. Freudenbergs
werk Dr. David Livingstone: een levens- en karakterscheté/anneer
Livingston€®” eene vergelijking trekt tusschen de directe en de indiresultaten
van missies, tusschen bekeeringswerk en de verspreidingetare beginsels, dan
geeft hij beslist de voorkeur aan het laat§téMet duidelijke instemming citeerde
Kruyt het vervolg van deze passage: voor de eindoogst wabeler het zaad
breeduit op een groot veld te strooien dan enkele arenzamelen op een enkele
plek. Concentratie was volgens Freudenberg niet het vegiedel in de zending.

Kruyt besefte dat Nederlandse zendingskringen deze methedisdruk op de
kerstening van het volk — en niet op de bekering van de egkelals de zending
onwaardig zouden typeren. Hij was er echter van overulggadle realiteit van het
zendingswerk gebood met deze collectiviteit te rekenenelzm de eigen, West-
Europese kersteningsgeschiedenis als ook in het werk in Rasm, Kalimantan,
Sumba en Halmahera. Het evangelie moest worden gebrathied ganse volk,
want de oproep tot bekering aan de enkeling was een heillegeHet was uiter-
aard wel heel verleidelijk de enkeling tot de bekeringeideh. Volgens Kruyt
vergdeésgle inzet op volkskerstening dan ook zelfverloocheningefading en zen-
deling:

Het hierboven naderbeschouwde referaat over de heidéngeridp naast
instemming en herkenning ook veel discussie op. Kruyts ardatieerzou te veel
lijken op een verdediging van de door hem gehanteerde metHdti¢ikzou zich te
veel richten op kerstening van het volk en te weinig omgefsatie. De kerstening
van de Germanen en die van volken in Nederlands-Indideroniet op één lijn
mogen worden gestefé: Tot slot zou het vrijkopen van slaven — Kruyt vond dat
geen goede zendingsmethodiek — op Nieuw-Guinea wel degelijk tk nuethode
zijn.3*? E.J. Jellesma, eveneens aanwezig, ondersteunde Kroyttelaeggen dat
zijn manier van werken de enig juiste was in de bemd#fecontext’® Opvallend is
dat J.W. Gunning op het referaat reageerde met de woordehijddé andere

%57 David Livingstone (1813-1873), zendeling in dseifrikaanse landen vanaf 1841.

338 R. Freudenberdyr. David Livingstone: een levens- en karakterssHeijkerk, 1901 blz. 194-195.

339 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 52-53.

340 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 72.

341 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 75-76.

342 Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 75. Kruyt sprak irijn dagboek zijn teleurstelling uit over het
standpunt van zendeling W.L. Jens (1849-1925, &6 Tot 1900 zendeling in Nieuw-Guinea), die
het vrijkopen van slaven beschouwde als een goenidirgsmethode. Kruyt vond dat dit standpunt
niet volgehouden kon worden (Kruyt, ‘Dagboek 19@®4’, 16 november 1906). Zie ook: A.
Jansen-Weber, L.F. Jens, P.A. Jefsaien in zoo barren grond. Uit het dagboek vanlefvl
Leendert Jens, zendeling op Nieuw Guinea 1876-1B§8, 1997, dagboeknotitie 21 april 1877,
blz. 42-44: ‘Doch de Heer weet, dat wij het [nlt veijkopen van een slavenkind - GN] gedaan
hebben in zijn gemeenschap en van Hem de kraclerée@m dit kind in Zijn naam en voor Hem
optevoeden, opdat het waarlijk later ook in Hemienlezus Christus vrij mag zijn en zich
verheugen in de vrijheid der kinderen Gods'. Zieerohet aannemen van pleegkinderen als
zendingsmethodiek ook H. Reenddbg gereformeerde zending in Midden-Jablkz. 20-21, 104-
106, 118, 122-124, 136-138.

Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 75. Kruyt schreefetover enigszins cynisch in zijn dagboek dat
Jellesma ‘in het publiek had verklaard, dat de wd¢hdie ik te Posso volgde, de eenig ware was, en
toen geloofde iedereen het natuurlijk dadelijk’.nveege Jellema’s ondersteuning voelde Kruyt zich
verplicht kort daarop in Hilversum bij hem op bezaée gaan (‘Dagboek 1905-1906’, 16 november
1906).
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spreker, zendeling Maan, in het verleden had gemaand depsfthdiek als in
Midden-Celebes te gebruikéH.Uit de correspondentie tussen Maan en Kruyt bleek
bovenstaand echter dat laatstgenoemde juist onder invioddevaverk op Halma-
hera tot zijn visie op volkskerstening kwam. Wellicht doe&lenning op de voor
Kruyt kenmerkende intensieve studie van taal en cultuur.

Merkwaardig is dat de rol van de overheid in dit referadstrekt buiten be-
schouwing bleef, terwijl Kruyt in de voorgaande jaren zakvanderstreept had dat
de zending niet zonder het ingrijpen van de overheid korerBben zei Kruyt niets
over de pacificatie van Midden-Celebes, die slechts emkatden tevoren plaats-
vond. In de zomer van 1905 werd Luwu onderworpen en kort daarapgustus en
september van dat jaar, werden militaire expedities Napt en Poso gezonden om
de hoofden tot onderwerping aan het Nederlands-Indisctagge bewegef{? In
1902 had Kruyt over de rol van de overheid geschreven: ‘Iggsveonte schadelijk
voor het maatschappelijk leven wordt door het Gouvernefmestreden; maar bij
den val van iedere de gemeenschap schadende gewoonte, vedinostkik van het
heidendom, want bij de heidenen is iedere gewoonte gedantelen godsdienst.’
De rol van de overheid zag hij toen reeds als de diraatdeiding voor de
toekomstige ‘ineenstorting van het heidenddt'de zending op Midden-Celebes
ging onafwendbaar het crisismoment tegemitiddet is niet zeker waarom Kruyt de
rol van de overheid in het zendingswerk buiten beschouwétgnfiaar waarschijn-
lijk hangt het samen met een ander referaat dat hij enkgés dgerder hield.

Op 23 oktober 1906 — drie dagen voor zijn toespraak over de hefdéing —
hield hij voor het Indisch Genootschap een lezing geti@ddihlandsche Staat en de
Zending’, waarin hij de verhouding van zending en bestuur vitgebreid be-
sprak®*® Uit deze lezing blijkt dat hij de overtuiging was toegeddande zending
een ‘integreerend deel van de kolonisatie’ vormde en dajdwernement omge-
keerd een grote rol speelde in het werk van de kerstergkgl @ropageerde het de
scheiding van kerk en stat.Kruyt schreef met overtuiging dat de onderwerping
van Luwu zou leiden tot de kerstening van Midden-Celebes, wambeer ‘zij zich
bewust zijn geworden, dat door de noodzakelijke maatregelerhet Gouverne-
ment de vaderen niet meer als te voren kunnen worden gedidiet, de Toradja’s
zich geheel onder leiding van de zendelingen plaafs®Ze zouden christen
worden en zich geheel voegen naar de nieuwe stand vam 1aké06 was dat nog
niet zo ver, maar wel schreef hij dat het ingrijpen gaovernement in Midden-
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Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 75.

J.A. Arts, ‘Zending en bestuur op Midden-Celeltessen 1890 en 1920. Samenwerking,
confrontatie en eigen verantwoordelijkheid’, in:vdn Goor,Imperialisme in de marge. De afron-
ding van Nederlandsch-Indi®trecht, 1986, blz. 102-103.

Kruyt, ‘Het koppensnellen en de zending in Paoskiz. 28.

347 Extract-ActerNzG, 22 oktober 1902, blz. 218; zie oBliktract-ActerNzG, 18 februari 1903, blz. 29:
‘Veel zal afhangen van de beslissing der Regeesirgke in dit nieuwe jaar zal moeten worden
genomen, of zij krachtdadig zal willen medewerkan ae ontwikkeling van dit belangrijke land-
schap of niet.’

Kruyt, ‘De Inlandsche staat en de zending’, 12:109. Zie ook: N. Adriani, ‘Maatschappelijke,
speciaal economische verandering der bevolkingMaten-Celebes, sedert de invoering van het
Nederlandsch gezag aldaavGA I, blz. 1-24.

Kruyt, ‘De Inlandsche staat en de zending’, B2-90, 94. Zie ookExtract-ActerNzG, 31 januari
1906, blz. 19, m.b.t. de expeditie tegen Luwu: ‘as [aan de soevereiniteitsrechten over Midden-
Celebes - GN] is thans een eind gekomen, en exdienrte verwachten, dat in Posso spoedig de
overgang naar het Christendom zal beginnen.’

Kruyt, ‘De Inlandsche staat en de zending’, BE.
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Celebes inderdaad leidde tot wijd geopende deuren voor de prediim het
evangelie. Het vertrouwen van het volk op eigen kraclst gebroken en het hart
was ontvankelijk geworden voor het evangéife.

Kruyt beschouwde dergelijke overgangen naar het christendotkeal®lijk-
staatkundig’ van aard. Deze term verdient enige uitledgevs Kruyt was de
scheiding van kerk en staat voor de heiden onbegrijpelijkidde het gouvernement
gepropageerde neutraliteit van de staat was daarom niggssadan een illusié?
Kruyt illustreerde dit aan de hand van een voorval iniwado, een dorp aan de
kust, waar de inwoners zich christen noemden: ‘wanneedenij eisch des Evan-
gelies den menschen aan het hart legden, zeiden zifj: 2jaawij dan geen goede
christenen? Doen wij niet alles wat de Koempenia onsdh®**>* Het onderscheid
tussen gouvernement en christelijk geloof maakten zij M@tzijn verrassing be-
merkte Kruyt tijdens zijn bezoek aan Maliwuko dat de getijs van de verloren
zoon werd geinterpreteerd als oproep tot gehoorzaarabeitiet gouvernement: de
jongste zoon overkwam veel ellende omdat hij de Koempeetagehoorzaamde,
terwijl het de oudste zoon uitstekend ging omdat hijndatdeed*

Het christen-worden bleek voor de mensen dus onlosmakelijpowvden met de
wisseling van de macht. Door het gouvernement uitgevaardidgmdsbepalingen
tastten het hart van het heidendom aan en dreven deemenlgens Kruyt in de
richting van het christendom. De kerstening, zoals hgjidi Midden-Celebes op
korte termijn verwachtte, omschreef hij dan ook als gebeurtenis die met het
‘geestelijk doel der zending’ weinig te maken A&dij kon daarom niet anders dan
grote nadruk leggen op de zware eisen die het evangeligeamensen stelt® Dit
laatste wil niet zeggen dat Kruyt ongelukkig was met het pemijvan het gouver-
nement in Midden-Celebes, maar het leidde wel tot eamaaste’ overgang naar
het christendor®’ Kruyt oordeelde negatief over haast in het zendingswerk, maar
hij schreef elders dat de pacificatie de zending tochgteidle kwam. Hij tekende
daarbij ‘met vreugde’ aan dat het handelen van het gouwemnte'niet van z66
overwegenden invloed is geweest voor de Zending, als ik tfipdi voorgesteld®®
Kruyt motiveert zijn vreugde als volgt:

Ik zeg: tot mijn vreugde, want ik had gevreesd, dat heistehrworden een overwegend
politieke handeling zou worden, waarbij nauwelijks sprake zpuvan zedelijke be-
weegredenen. Maar ziet, nu blijkt, dat de godsdienstigifeziadverwegingen zich
duchtig laten gelden nu de politieke bezwaren uit den weg zjringg. Er is nu geen
Datoe van Loewoe meer, aan wien de voorouders trouw heblmidhererschillende
menschelijke gebruiken zoo nauw met den godsdienst verbondeen magt meer
worden gevolgd; in den landbouw, het bolwerk, waaromheen het heidezido con-
centreerde zijn belangrijke veranderingen aangebracht in hete@aler bevolking; — al
deze dingen hebben het heidendom sterk geschokt, maar het isshggwvallen. Het
blijkt ons nu hoe langer zoo meer, dat inderdaad het hartasso@s veranderd moet

%1 Kruyt, ‘De Zending in den werkkring Koekoe in tjear 1908’ MNZG, 1909 (53), blz. 1-2.
%2 Kruyt, ‘De Inlandsche staat en de zending’, BIZ.

%3 Kruyt, ‘De Zending in den werkkring Koekoe in tjear 1908, blz. 12.

%4 Kruyt, ‘De Zending in den werkkring Koekoe in fear 1908, blz. 13.

35 Kruyt, ‘De Inlandsche staat en de zending’, B&.

36 Kruyt, ‘De werkkring Pendolo in 1909NZG, 1910 (54), blz. 46-47.

%57 Kruyt, ‘De werkkring Pendolo in 1909’ blz. 48.

%8 Kruyt, ‘De Zending in den werkkring Koekoe in jear 1908, blz. 11-12.
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worden, aleer zij zich gewonnen zullen geven, en zij zichreldken dopen. De Possoérs
voelen het goed waarom het gaat, om de bekeering des twaren levenden Go®

In het proces van de kerstening is de verandering van hadmawvooronderstelling,
maar tegelijkertijd een hoog doel dat nagestreefd dient tdewanadat het volk de
keuze voor het christendom gemaakt heeft. Dit wordt duidetijKruyts bespreking
van het ‘innerlijk leven’ van de gemeenten in het jaar 1@&&r hij met betrekking
tot ‘het overgroote deel onzer Christenen’ schreef jlatag zwakke planten zijn,
die zich heel gemakkelijk nog door den wind laten heen en lveseegen®®

Kruyt zag het daarbij als een probleem dat de To Pamreat@dijk onverschillig
stonden ten opzichte van zijn volksgenoten. Het gebneloaderlinge kritiek stond
de zedelijke ontwikkeling in de weg, aangezien dit de natuisrifeeniten staat stelt
onderscheid te maken tusschen goed en kw&a@p de kweekschool in Pendolo
legde Kruyt tijdens de behandeling van de bijbelse geschi&edaarom een groot
accent op de bespreking van de karakters van de bijbelseerii en op de be-
weegredenen van hun zedelijk en godsdienstig hantfél2n. schrijft Kruyt in een
dagboekaantekening van oktober 1909, naar aanleiding van hellespsan een
doopformule voor het afzweren van de oude goden, dagéesttelijk leven bij de
nieuwe leden nog weinig of niet is ontwikkeld’. Hij achtt lbaarom van groot
belang dat nieuwe leden, als ‘voornaamste uiting varchtaten-zijn’, trouw in de
kerk komen en de zondag heilig&h.De toon over het geestelijk leven van de
nieuwe leden is in zijn dagboek sceptischer dan in zipvgaslag over 1908, waar
we lezen: ‘Wanneer men zich zal laten doopen heeterrzedelijk-godsdienstige
verandering, eene bekeering, in de harten plaatst gehdd, @oruitzicht verheugt
mij zeer.®*

De overgang naar het christendom betekent volgens Kruyt riéetaeiden-
dom als zodanig aangetast is. Het kan zijn dat ‘de heidensateddbeschouwing,
het Animisme, (...) dat niet tot den eigenlijken godsdiedst,zielenvereering is,
behoort, nog onaangetast is geblev&nNet deze wat cryptische passage bedoelt
Kruyt dat de verkondiger van het evangelie kan aansluiterndiijspiritisme —
verstaan als het geloof in zielen en hogere goden — en dag¢thdfaarin vervatte
godsgeloof verder kan begeleiden naar waarachtig vertrouwe@oop terwijl
tegelijkertijd het magisch denken van de heiden nog volledigtirgaDit betekent
dat het in de zending niet gaat om de overgang naar hdebtjirigeloof, maar om
de ontwikkeling van het geestelijk karakter van de hoordere Derming begint bij
de aanvang van de missionaire prediking en gaat na denkegsti®or.

Invioed van Gustav Warneck

Kruyt legt in zijn publicaties over volkskerstening nauwelgks verbinding met het
denken over ‘Volkschristianisierung’ in Duitse zendingskringdinverwijst welis-
waar naar Haucks beschrijving van de kerstening van de Genmeraar diens

%9 Kruyt, ‘De Zending in den werkkring Koekoe in tjear 1908, blz. 12.

360 Kruyt, ‘De werkkring Pendolo in 1918TZM, 1919 (63), blz. 214.

%1 Kruyt, ‘Verslag over het Eerste Halfjaar (Januhri 1913) van de Kweekschool te Pendolo’, blz.
379.

Kruyt, ‘Verslag over het Eerste Halfjaar (Janedrdi 1913)’, blz. 379.

%63 Kruyt, ‘Dagboek 1909-1910", 14 oktober 1909.

%4 Kruyt, ‘De Zending in den werkkring Koekoe in tjear 1908, blz. 14.

35 Kruyt, ‘De Inlandsche staat en de zending’, B&.
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artikel speelde in het zendingsdebat over de verhouding vandnele bekering en
volkskerstening geen rol van betekenis. Kruyts verwijzingaar de Duitse zen-
deling Gottfried Simon (1870-1953j brengen ons dichter bij het debat over de
volkskerstening. Simon publiceerde echter pas in de jareig derer de volks-
kerstening, terwijl Kruyt in 1906 verwees naar zijn reis werkverslag ‘Der Beginn
der Arbeit in den Timorlanden’, dat in 1904 in drie korte dejepubliceerd werd in
de Berichte der Rheinischen Missions-GesellsctfafKruyt citeerde met name een
passage waarin Simon sprak over de ongevoeligheid van ded@nlavoor het
geestelijke gesprek. Het was volgens Simon beter het aliselam aardse met hem
te bespreken, omdat men niet van een vis kan verlangeredadiedit. Het evangelie
verkondigen zonder eerst het vertrouwen van de ‘inlandéeldben gewonnen, was
volgens hem als schieten in de lui#it.

In Kruyts referaat van 1906 komen we geen verwijzingen tegan @astav
Warneck (1834-191G5° zoals wel het geval is in de lezing van zendeling Maah. Da
wil echter niet zeggen dat Kruyt niet door G. Warnecy zign beinvioed, want
eerstgenoemde was hecht bevriend met Johannes WarnetkazoGusta¥’® Het
valt aan te nemen dat Kruyt daardoor goed bekend wadenetlangrijke publica-
ties van vader Warneck.

G. Warneck had zich vanaf 1874, het jaar waarin hij begdndmaitgave van
de Allgemeine Missions Zeitschrifbeziggehouden met de verhouding van indivi-
duele bekering en volkskerstening. Daarbij pleitte hij met neooe de legitimiteit
van volkskerstening. Het zendingsbevel uit Mattheus 28 kireetat pleidooi een
centrale rol, omdat het in dat gedeelte gaat over d¢rwijzen van de volken. In
zijn Abriss einer Geschichte der protestantischen Missionen voRe&fermation bis
auf die Gegenwarteditie 1905), waarin hij twee korte hoofdstukken wijdde aan de
zendingsmethodieK! omschreef G. Warneck het doel van de oudere generatie
zendelingen als ‘den einzelnen Heiden glaubig und durch demb&laselig zu
machen’ en ‘diese glaubig gewordenen Heiileacclesiolaczu sammeln®’? Bij de
nieuwere generatie in de zending constateerde hij echteverschuiving naar
nuchterheid: de zendelingen kwamen tot het inzicht dat denatgemeenten ‘nicht
aus lauter wirklich “Bekehrten” bestandéf®.In de praktijk bleken het namelijk
‘Elementarchristen’ te zijn, ‘deren religidses und sitiis Leben sich Uber das der

%6 G. Simon deed als RMG-zendeling pionierswerk orate Simalungun-Batak in Sumatra (1899-

1910). Hij werd bekend door zijn geschriften overislam. Van 1910 tot 1915 en opnieuw vanaf
1924 was hij docent missiologie aan de Theologi&ttaile te Bethel. Bij het honderdjarig bestaan
van het RMG werd hem een eredoctoraat in de theolgrleend (G. MenzelAus 150 Jahren
Missionsgeschichte. Die Rheinische Missfuppertal, 1978, blz. 440-441).

Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 50wv.; G. Simon, ‘Dé&eginn der Arbeit in den Timorlanden’,
Berichte der Rheinischen Missions-GesellscH#04 (1), blz. 7-29; (2) 37-50; (3), blz. 69-78.
Simon, ‘Der Beginn der Arbeit in den Timorlandelnlz. 45.

G. Warneck werd in 1870 Missionsinspektor in Bannen promoveerde in 1871 op de stuRhelli
Bekehrung, eine Apologie des Christentuinsl874 begon hij de uitgave van A®Z. Van 1896
tot 1908 was hij Honorarprofessor Missionskundeléfie.

Om verwarring te voorkomen wordt de naam Warngteleds voorafgegaan door de initiaal van
vader of zoon.

G. WarneckAbriss einer Geschichte der protestantischen Mremiovon der Reformation bis auf
die Gegenwart. Mit einem Anhang Uber die kathobsciMissionen, Achte verbesserte und ver-
mehrte AuflageBerlin, 1905, blz. 460-480.

372 G. WarneckAbriss blz. 460-461.

373 G. WarneckAbriss blz. 461.
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Durchschnittschristen nur nicht erhob, sondern oft unterstamd ** De bekering
van het individu verloor hij daarmee niet uit het oogamntaj plaatste de bekering in
het grotere geheel van de volkskerstening. Het moest @aagen verbinding van
‘auf den einzelnen gerichteten Rettungsarbeit’ en volksajinge die zich zou
richten op een ‘Sammlung einer einheimischen volkstiindidleristenheit®”> Op
deze wijze nam hij afstand van de piétistische zendiagr tegelijkertijd vrijwaarde
hij zich van annexatie door cultuurpropagandisten. Hij zoahttessenpositie door
een blijvend accent op de bekering, terwijl hij ook het lplean de volkspeda-
gogiek erkend@’® Dit bracht hem tot het verdedigen van de zendingsmetthadisc
keuze voor volkskerstening.

In zijn Evangelische Missionslehre, Ein Missionstheoretischer VerElLgdR-
1903}"" gaat G. Warneck uitvoerig op de zendingsmethodische vriigstin.
Deze zendingstheoretische studie, die in vijf bandem wégegeven, noemde hij
‘die Hauptarbeit meines Leberié® In het derde deel werkt hij zijn gedachten over
volkskerstening uit’® Uit de inleiding wordt duidelijk dat G. Warneck zich ten doel
stelde theorie en praktijk van de zending dichter naaaetke te brengen. Dit blijkt
onder meer uit het voorwoord van deel I11.3, waarinzith richt tot zijn zoon en
schrijft dat hij de stof zo wil behandelen dat deze in de jkaiktuikbaar zal zijn.
Het ‘Zeugnis der Brauchbarkeit’ van zendelingen zag hij asgootste loor®

Zending is voor G. Warneck ‘Weltchristianisieruntf’In dat werk gaat het om
‘die gesammte auf die Pflanzung der Kirche und Organisationchiéstlichen
Kirche unter Nicht-Christen gerichtete Thatigkeit der teriheit*®? Het doel is
niet de bekering van het individu, of de opvoeding van het idlivi de kennis van
God, maar de ‘Grindung, Pflege und Organisation einesiclodki christlichen
Gemeinwesens, einer Kirch® Zending moet zich richten op ‘eine sittliche,
geistige und soziale Gesamthebung des Volkslebens, auDeirvhdringung der
volklichen Naturverbande mit den Sauerteigskraften desdeliér’® In dit proces
van verheffing van het volksleven door de kracht van Wetgelie onderscheidt hij
drie fasen. De eerste fase bestaat uit de uitzendinglearendeling, de ‘Grund-
legungsarbeit’, het leren van de taal, de zede en de weseldhaving, individuele
bekeringen en het op gang brengen van een gistingsproedaieBde fase bestaat
uit de opbouw van het fundament, het inschakelen van inheeedewerkers, het
organiseren van groeiende gemeenten en de ‘Durchsdueamget volksleven. De
derde fase omschrijft hij als de periode van de eigenlijkeskerstening, waarin het

74 G. WarneckAbriss blz. 461.

75 G. WarneckAbriss blz. 461.

376 Zie ook Hoekendijkierk en Volk in de Duitse zendingswetensglsdp 1948, blz. 86-87.

377 G. Warneck Evangelische Missionslehre. Ein Missionstheoretisctiersuch Gotha, 1892-1903.
Hij verwijst in het zendingsmethodische hoofdstuknvde Abriss ook naar R. Grundemanns
Missions-studien und Kritiken | en.lln de Evangelische Missionslehreerwijst G. Warneck
eveneens naar Grundemann (zie onder rBgangelische Missionslehrg blz. 16). Verwijzingen
naar Neurdenburg treffen we niet aan, maar wel ysrWarneck in relatie tot de term halieutiek
naar J.l. Doedes en J.J. van OosterzeeHzamgelische Missionslehrg blz. 19). Schrijver dezes
maakte gebruik van de tweede druk (delen [, 11:7:80.1: 1902; I1l.2: 1905; 1I1.3: 1903).

G. WarneckEvangelische Missionslehr#l.3, blz. iii.

Zijn visie op volkskerstening werkte hij met namiein de hoofdstukken 32 en 33, blz. 210-285.
G. WarneckEvangelische Missionslehr#l.3, blz. iii.

G. WarneckEvangelische Missionslehrk blz. v-vi.

G. WarneckEvangelische Missionslehrk blz. 1.

G. WarneckEvangelische Missionslehrk blz. 4.

34 G. WarneckAbriss blz. 461.
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heidendom ineenstort en massale overgangen naar hetrdwistplaatsvinderf”

In zijn behandeling van de vermenging van godsdiensten inudet Midden-
Oosten schrijft G. Warneck over de eenheid van God erewleeid van het mense-
lijk geslacht®® Deze thematiek fungeerde bij Kruyt als sleutel voor dkoreliging
van het evangelie. Overwegend dat Kruyt omstreeks 1904 eb@ehst de eenheid
van het menselijk geslacht centraal stelde in de migseowerkondiging, dat hij in
dat jaar in contact stond met J. Warneck, en dat heteedeel van G. Warnecks
Evangelische Missionslehie 1892 uitkwam, kan Kruyt het concept van de eenheid
hebben overgenomen van G. Warneck. Sluitende bewijzemodaaijn echter niet
gevonden. G. Warneck spreekt over de eenheid van God ire ridathet poly-
theisme in het oude Midden-Oosten. Hij merkt daarbij opheatpolytheistische
heidendom van de oudheid door het verlies van de eenhet@dadhthet geloof in de
ene Schepper) ook de erkenning van de eenheid van het megsslakht (het
geloof dat alle mensen dezelfde voorouders hebben) verlabezénopvatting klinkt
de degeneratietheorie van de godsdiensten door. VVoor Wasasale nadruk op de
eenheid van het menselijk geslacht van belang om te kunmaerbouwen dat er
grenzen waren aan de variabiliteit van de mens enveijmogens. Alle mensen
hebben een god, spreken een taal en hebben begripsvermegarrbnderstelling
van de eenheid van het menselijk geslacht leidde bij Vikyaeders dan bij Kruyt,
tot de conclusie dat zelfs laagstaande volken het begatttrmogen hadden om het
evangelie te kunnen begrijpdH. Kruyt veronderstelde geen degeneratie van de
godsdienst, maar een evolutionaire ontwikkeling van mersasrenleving en kon
zo tot de conclusie komen dat bij primitieve volken hejripsvermogen nog niet
voldoende ontwikkeld was om het evangelie te kunnen begrijpen.

G. Warneck laat de zendingsopdracht van de zendeling saneenvedt de taak
die Jezus zichzelf stelde. Die taak bestond ‘in der Begrismdes Himmelreiches in
dieser Welt, in der Verkindigung dieses Reiches und der &ammon Reichs-
genossen®® In de zending gaat het volgens G. Warneck voluit om hetemeaan
de benodigde verandering van het menselijk hart en om degedderte, om het
aanbieden van vergeving van zonden en een eeuwig levenddoblaam van
Christus®®® Hij wil de bekering echter geen doel van zending noerkéinbe-
schouwt de bekering als ‘der vollste Missionserfolgt gevolg van een levenslange
ontwikkeling onder invloed van Gods genade. Hij schriktaardm voor terug de
bekering als doel van het menselijke zendingswerk teutaren®®® Hij geeft de
voorkeur aan het spreken over zendingsdienst als de diemstéemawordende
kerk3¥* Deze wording en planting van de kerk vloeit voort uitdrederwijzen van
de volken. Dat werk is erop gericht ‘die Menschen zu bewedgss sie sich dem
Einflusse Jesu als ihres Lehrers und Heilandes untersteid diesem Einflusse auf
ihrem Glauben wie auf ihr Leben immer mehr Raum gewahisrsié zur vollen

%5 G. Warneck,Evangelische Missionslehrd, blz. 13-15. Zoon Johannes zou deze fasen later

nauwkeurig uitwerken in zijn studi®ie Lebenskrafte des Evangeliums. Missionserfatenng
innerhalb des animistischen Heidentyrsrlijn, 1908.

G. WarneckEvangelische Missionslehre onder meer blz. 80 en 285-290.

G. WarneckEvangelische Missionslehrk blz. 290.

G. WarneckEvangelische Missionslehrbl.1, blz. 177.

G. WarneckEvangelische Missionslehrbl.1, blz. 177.

390 G. WarneckEvangelische Missionslehr#l.1, blz. 216-217.

%1 G. WarneckEvangelische Missionslehr#l.1, blz. 211-212.
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Jiungerschaft hinanwachséfé’ Deze groei in discipelschap noemt G. Warneck
kerstening: ‘Christianisieren ist die charakteristiscBezeichnung fir das missio-
narische Jiingermachefi®

In hoofdstuk 43 van deel ll.1 gaat G. Warneck uitvoeriggnde controverse
individuele bekering versus volkskerstening. Hij signaledetedrst dat in de zen-
dingspraktijk de antithese vaak veel minder scherp is daatinendingstheoretische
debat, maar hij constateert wel onderliggende feiteligmschillen in de visie op de
zendingsopdrachit’® Er zijn zendelingen die zeggen dat de opdracht ‘lediglicim dar
bestehe, den einzelnen Heiden glaubig und durch den Glaalgrzu machen und
diese glaubig gewordenen Heiden in ecclesiolae zu samifieirideren zeggen dat
de zendingsopdracht niet opgaat in de bekering van indivietuéauf den Einzelnen
gerichteten Rettungsarbeit’, maar dat zij evenzeer dsioniaire volksopvoeding en
‘die Sammlung einer einheimischen volkstiimlichen Christiénbehelst®*® De
centrale vraag is derhalve of de zending naast bekeringsadiein pedagogische
zin gericht is op het geheel van het volk, met als tkmhe gesellschaftlichen
Naturverbéande durch Durchdringung mit dem Sauerteigskrafes Evangelii zu
verchristlichen®®” G. Warneck komt tot de conclusie dat het niet mag gaadeom
vorming van ecclesiolae, maar dat het moet gaan omtstartdkoming van volks-
kerken3®® Hij probeert daarin zowel de bekering van het individudaikerstening
van het volk vast te houden. De geredde individuen noentHaijpterfolg der
Mission’**® maar de zending kan zich niet uitsluitend op de bekeerdererricht
aangezien tevoren niet duidelijk is wie uiteindelijk de wdiseipelen zullen blijken
te zijn. De bekering van het individu is het begin vazeleing onder het volk. De
zuurdesem moet via de bekeerden en via de geplante kerkeenvierde samen-
leving, ‘denn ein volklich gearterter Christianisierunggpss nimmt ganz von
selbst eine volkserzieherische Gestalt an durch Besgung des gesammten Volks-
lebens!®

Invioed van Reinhold Grundemann

Zendeling Maan verzorgde op de al eerder genoemde Algetdendings-

conferentie in 1906 het co-referaat. Hij verwees daarin digarse Duitse missio-
logische publicaties. Zo verwees hij naar de hierboven ggede Evangelische
Missionslehrevan Gustav Warnet¥ en eveneens naar diéissions-Studien und
Kritiken (1894f°? van Reinhold Grundemann (1834-19%%)Kruyt noemde in zijn

392
393
394
395
396
397
398

. WarneckEvangelische Missionslehrgl.1, blz. 213.

. WarneckEvangelische MissionslehrBl.1, blz. 214.

. WarneckEvangelische MissionslehrBl.1, blz. 243.

. WarneckEvangelische MissionslehrBl.1, blz. 244.

. WarneckEvangelische MissionslehrBl.1, blz. 244.

. WarneckEvangelische MissionslehrBl.1, blz. 245.

. Warneck pleit voor de kinderdoop. Hij ziet dis de ‘Mutter der Volkskirche’: de kinderdoop
schept ruimte voor een opvoedingsproces zondevataaanvang aan een strenge toelatingsnorm
wordt gesteldEvangelische Missionslehrl.1, blz. 273).

G. WarneckEvangelische Missionslehrbl.1, blz. 245.

400 G, warneckEvangelische Missionslehrtl.1, blz. 251, 254, 263.

401 G. Maan, ‘De keuze van het zendingsvel@wintigste Algemeene Nederlandse Zendings-
conferentie, gehouden te Amsterdam 26 Oct. 1908|ageder toespraken en referateBrmelo,
s.a., blz. 15, 22, 24-25, 33.

R. GrundemannMissions-Studien und Kritiken in Verbindung mit ezinReise nach Indien
Gltersloh, 1894. Een tweede deel werd uitgegeveh8B8. De door schrijver dezes genoemde
verwijzingen naar d#lissions-Studien und Kritikemebben uitsluitend betrekking op de uitgave van
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lezing G. Warneck in het geheel niet, maar refereesd@an Grundemarifi? In het
betreffende gedeelte wordt duidelijk dat Kruyt zich de gedachgegan Grunde-
mann goed had eigen gemaakt. Hij schrijft:

In een referaat over ‘de vruchten van den zendingsarbeid irig \veeuw’ wil Dr.
Grundemann alleen de gechristianiseerde volken als vruchteriding erkennen, ter-
wijl hij de bekeerde enkelen of de kleine gemeenten in eieeriiand bloesems noemt.
(...) Nu is het spreken in beelden altijd gevaarlijk, hettletl misverstand, want onder
de enkelen zijn wel degelijk rijpe vruchten voor de eeuwigh&fa@inneer ik mij moest
houden aan de beeldspraak der vruchten, dan zou ik willen zeiggeine vrome enkelen
wel rijpe vruchten zijn; maar zij staan op zichzelf; zipzniet in staat zich voort te
planten, omdat de grond, de omgeving onwillig is, de vrucldo&n ontkiemen. Een
gekerstend volk is een gevolg van de Zending, dat een reekewalgen na zich sleept,
terwijl een enkele bekeerling een gevolg is zonder gendfge

Kruyt verwijst hier naar Grundemanns artikel ‘Die Friichte Méssions-arbeit im
verflossenen Jahrhundetf® dat in 1902 werd gepubliceerd.

Uit een korte passage in een brief van zendeling Maairas blijkt duidelijk
dat beiden zich in 1903 verdiepten in de theorie van hatepd volkskerstening.
Maan schreef: ‘Ja, zeker, ik lees Grundemann’s boek et bolledige instem-
ming en kan me bhijna niet voorstellen, dat er zendelingan die er anders over
denken **” Maan antwoordde klaarblijkelijk op een eerder schrijven Kauyt%®
waarin deze inging op het werk van Grundenfdfiiwe vinden geen nadere aan-
wijzingen over de titel, maar het ligt voor de hand — zglezien de discussie over
de zendingsmethodiek in Halmahera en Maans verwijzing Gaandemann in
bovengenoemd referaat — dat het gaat om de siligions-Studien und Kritiken
waarvan het eerste deel werd gepubliceerd in 1894 en het tweelR98. Dit
vermoeden wordt bevestigd in een brief van J.W. GunningKaayt, daterend van
augustus 1901. Daarin schrijft Gunning: ‘lk meen my te herinngaémgy o.a. met
veel enthousiasme spraakt over de Missions Studien utidledrivan Grundemann.
Ik deel dat enthousiasme geheel, en het geeft mij geerggersteun dat een man
als hij geheel dezelfde indrukken heeft als*iR Kruyts enthousiasme over dit boek

1894.
403 G. Maan, ‘De keuze van het zendingsveld’, blz.2§ 29, 31-32, 35.
404 Grundemann en G. Warneck kenden elkaar goedtgeaaemde was mede-uitgever vanidéZz,
waarvan G. Warneck uitgever en eindredacteur wasdgmann studeerde theologie in Tubingen,
Halle en Berlijn en was predikant in Bitterfeld @l181863), Frankfurt a.d. Oder (1863-1865) en
Moérz (na 1869). Van 1865 tot 1869 werkte hij alst@graaf in Gotha. In 1879 richtte hij de
Brandenburgische Missions-konferemz die hij leidde tot 1904. Grundemann verwienfivanke-
lijk bekendheid als zendingscartograaf en als blkeveran deKleine Missionsbibliothekan Gustav
E. Burckhardt (1876-1881). Van Grundemann werd @éslicatie in het Nederlands vertaald, met
als titel: Overzicht van het Christelijk zendingswerk ovegdbeele aardebewerkt door Petrus van
Wijk jr., Amsterdam, s.a. (ca. 1880).
Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 69-70.
495 AMZ 1902, blz. 261wv.
407 Brief G. Maan aan Kruyt, 29 november 1903 (ARVAZLA/7/4).
408 Maan gaat in zijn voorgaande brief van 27 juld2%iet op Grundemann in (ARvdZ 101A/7/4).
4% De betreffende brief van Kruyt aan G. Maan ishiet archief Maan (ARvdZ 31/21a/3) niet
aangetroffen.
Brief Gunning aan Kruyt, 17 augustus 1901 (AR@®&2/7/1). Neurdenburg verwijst in zijafroeve
eener handleiding bij het bespreken der zendingsweehapdiverse malen naar Grundemann, zie
blz. iv-vi, 122, 127. Kruyt moet dus al tijdensreippleiding van Grundemann hebben gehoord.
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maak:cuPet noodzakelijk Grundemanns kritiek op de zendingsmethtelibehan-
delen:

Grundemann, die zijn boek schreef naar aanleiding vanreennaar India,
wilde zich volgens het voorwoord niet aanmatigen ‘Uber dissih Gericht zu
setzen’. Hij wilde echter wel tot een oordeel kom&erin vieles, was ich in Indien
von der Mission sah und horte, zeigte sich ziemlickalgeden von der Vorstellung,
die wir uns hierzulande von der Sache machen. Da giltuesondern und zu
scheiden®? Het boek bestaat uit een bundel lezingen, die hij na terugkeezijn
reis hield en waarin hij zijn ervaringen systematiseerde.

Johannes Chr. Hoekendijk bespreekt Grundemanns studienirdiggertatie
Kerk en Volk in de Duitse zendingswetenscti#®#8f** en omschrijft haar als een
poging ‘om definitief met de idee der Einzelbekehrung (al$ deezending) af te
rekenen”* Die conclusie is echter niet geheel juist. Grundemaiide in zijn
studie niet bewijzen dat individuele bekering een onjuistelimgsmethode is, maar
hij beoogde aan te tonen dat, in weerwil van de ideologigehiehtheid op indivi-
duele bekering, in de praktijk overal volkskerken ontstondienniet beter waren
dan de volkskerken in Europ®. Het ideaal, namelijk gemeenten van toegewijde
christenen, de zogenaamde ‘Auswahlgemeintfniyerd niet gerealiseerd. Zijn
studie was in feite een polemiek tegen de overmacht vanckimv€hristen’ op
leidinggevende posities bij zendingsgenootschappen, dieiben ervaring van de
christelijke gemeente als vindplaats van een vurig gela@fsleot voorschrift maak-
ten voor een zendingsmethodiek die de vorming van ‘wahghéafbige Christen’ en
van ‘erweckte Christengemeinden’ als het vanzelfsprekendé¢ vin zending
omschreef. De piétistische theologie van Philipp J. SpE635-1705) en August
H. Francke (1663-1727), die in de opwekkingsbeweging de aanleidintde tot
het ontstaan van de zendingsgenootschappen, zou zendingsledanderen de
middeleeuwse volkskersteningsmethodiek positief te waar8Eradet is niet
zonder reden dat Grundemann het eerste hoofdstuk begint mates&hiek op
Angelsaksische en kerkgebonden zendingsgenootschappen dierdénbliche
Schale’ van de kerkvorm boven de eeuwige inhoud van hettatijkisyeloof
stelder'®

Bij de beschrijving van de volkskerstening in de Germaanb&dgn merkt
Grundemann op dat de middeleeuwse zending ‘ihre Aufgabe, die \Ailkelnris-

Neurdenburg verwijst in de hoofdtekst van zijn beeknig naar andere auteurs. Hij doet dit wel in
de inleiding en in de lijst van aanbevolen litetatuG. Warneck wordt slechts zijdelings genoemd
als uitgever van daMZ (blz. 127).

In TZM 1924 (68), blz. 279-280, is een kort ‘in memoriaoaer Grundemann (zonder titel) opge-
nomen.

GrundemannMissions-studien und Kritikeblz. v-vi.

43 J.C. Hoekendijkierk en Volk in de Duitse zendingswetensgchimp 87-90.

44 Hoekendijk Kerk en Volk in de Duitse zendingswetenschimp 87.

4% J.W. Gunning schreef ook in deze zin aan Kruitheb in de 11 jaren van mijn werkzaamheid als
predikant met eenige nuchterheid rondgezien inenjameente en hoewel ik allerminst misken de
werkingen des Geestes, die in de gemeente wordeernglean ik toch aan den anderen kant het oog
niet sluiten voor de geringe mate waarin men zih ket Christelijke beginsel bewust is geworden.
Mijn stuk staat dus onder den invioed van mijneritkfen van de vruchten van het Christendom
over de geheele wereld, en deze verbieden mij ¢de hooge opvatting te hebben van het
inlandsche Christendom.’ Zie brief Gunning aan Kr@8 mei 1902 (ARvdZ 96A/7/1).

G. WarneckAbriss einer Geschichte der protestantischen MissipBerlin, 1905, blz. 461.

47 Grundemanriissions-studien und Kritiketblz. 168-170.

48 Grundemanriissions-studien und Kritikgtblz. 5.
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tianisieren, ziemlich buchstéblich und &usserlich’ og/att Hij noemt het een

‘extensieve’ methode, gericht op aantal en niet op kvialitede moderne zending
constateert Grundemann echter het prevaleren vanrekmeaopvatting, die zich
erop richt uit de heidense volken onmiddellijk ‘puritanischehgenten van gelo-

vigen te vormen. Hij omschrijft dit als een ‘intensiéé&methode, die echter geen
recht doet aan de zuiverende werking van Gods woord in de mens:

Nicht die Schaffung einer aus getauften Christen bestehenderkividiies in der dann
die weitere Arbeit mit dem Worte Gottes und durch diesellseWlark des heiligen
Geistes an den Herzen allmahlich Glieder zu der Gemeinde ldebiGn sammelt —
nicht die Herstellung solcher Volkskirche, die einem milkkdut vermischten Weizen-
felde gleicht, gilt als die Aufgabe der Missith.

Hij constateerde dat het in de moderne zending gingvdamlkirche, mit deren Mit-
gliedschaft es aufs strengste genommen werder&dlYeze vorm van zending zou
veel te ongeduldig zijn en geen tijd gunnen aan de werkinglgazuurdesem. Deze
redenering komen we bij Kruyt in vrijwel gelijke bewoorgém tegeri?® Volgens
Grundemann had de nadruk op de individuele bekering geleid tot eet gro
isolement van de christenen uit de heidenen. De vormamgchristelijke dorpen
leidde bovendien niet alleen tot sociaal isolement, malartot verarming®* Op die
manier zou het risico bestaan dat op de eerste generasiermhn geen tweede zou
volgen.

Grundemann zag niet de individuele heiden, maar ‘die zusammenl&nge
Stiicke des Volkskdrpers’ als object van de zending. Het gimgithele zending om
de kerstening van het gehele volk. De keuze voor volkskémgtdetekende voor
Grundemann niet dat hij instemde met een massale, $eeliening van de doop.
Geloofsonderwijs was nodig. Evenmin stemde hij in met dedingsmethodiek van
Gregorius de Grote — door hem omschreven als ‘Methode wdustitition’ — die
zendeling Augustinus de opdracht meegaf om de tempels van desakegei niet te
vernietigen, maar deze te wijden aan de ware godfrditij concludeerde echter dat
de Engelsen, ondanks de slechte zendingsmethodiek van de eusid=ie na
twaalfhonderd jaar vertrouwd waren geraakt met de inhoud gaevangelie. Hij
verbond daaraan de gevolgtrekking dat volkskerken niet negatief nvegeten
gewaardeerdf® Het ontstaan van volkskerken zag hij als de weg van God.

Grundemann waarschuwde met klem tegen een rooskleurigectiodi over
de kwaliteit van het geestelijk leven van de bekeerlingendidgsleiders moesten
zich hoeden voor fantasie, idealisering en foutieve besling. Zij dienden de
zendingsgemeenten te leren kennen zoals deze in wenkelign en ze moesten
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GrundemannMissions-studien und Kritikemlz. 5-6.

GrundemannMissions-studien und Kritikemlz. 15.

GrundemannMissions-studien und Kritikemlz. 6.

GrundemannMissions-studien und Kritikemlz. 6.

423 Zie onder meer Kruyt, ‘Dagboek 1904-1905’, 11réesi 1905; Kruyt, ‘De christelijke zending®ro
en Contra blz. 13; Kruyt, ‘Heiden-zending’, blz. 53-54.

GrundemannMissions-studien und Kritikerblz. 11-12. Zie hierover ook G. Warnedkyange-
lische Missionslehrelll.1, blz. 276 en 11I.3, blz. 1, waar hij ondereer zegt dat het doel van de
zending de doop is, maar dat dit niet het laatetd t: het christendom is ‘eine auf Gemeinschaft
angelegte Religion’ die geen isolement duldt enddi@pbouw van de volkskerk eist.
GrundemannMissions-studien und Kritiketblz. 13-14.

GrundemannMissions-studien und Kritikemlz. 17.
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zorgvuldiger letten op Gods wegen in de zend#@e realiteit van het leven van de
bekeerlingen en het besef van de eigen kersteningsgeséhi@deBuropa zou
moeten leiden tot de keuze voor volkskerstening. In het defdgtiok spreekt hij
in dit verband van de noodzaak tot zelfverloochening. Deing diende af te zien
van het vasthouden aan het ideaalbeeld van ‘erweckte GaenéiEr waren welis-
waar hier en daar bij bekeerde enkelingen ‘Spuren gemstlitiebens’ te vinden,
maar de situatie was in feite niet beter dan in de volkskeBkiitsland**® Gods weg
in de kerstening van de volken was de weg van het geduld:

Gottes Wege in der Christianisierung der Voélker gehen @iomal anders, als die
Wiinsche und Plane seiner Kinder hier auf Erden, welche in Ungeéduldeit der
Vollendung herbeisehnen. Aber trotz aller anderweitigen Vhesuzeitiger das Reifen
der Frucht zu erzielen, bleibt es bei der alten OrdnungdasstGras, danach die Ahren,
danach den vollen Weizen in den Ahf&h.

Het Europese christendom en de situatie van de volkskegeleek Grundemann
met het gras. Zendingsvrienden die in nieuw ontstane eygere uit de heidenen
gevulde aren verwachtten, vergeleek hij met mensen di®asen de tarweoogst al
willen binnenhalen. Hij beschouwde dit als gebrek aantedaliin. De kerstening
viel niet samen met de bekering, zoals zendeling Madfewimaar vormde het
begin van een langdurig leerproces. Kruyt onderscheiddealsvébrundemann

tussen kerstening en bekering. Voor beiden was bekering mgautéy leerproces.

Grundemann verwoordde zijn kritiek op zending als eenzijdigeaimsng tot het

redden van zielen als volgt:

Unter dem Begriffe der Seelenrettung erfahrt die AufgabéMiilesion eine bedenkliche
Verschiebung, die zu berichtigen ist in dem Sinne, dass nicht &ebrten Seelen
Gemeinden gesammelt werden sollen, sondern in gesammedterif@len der Herr
durch seinen heiligen Geist die Seelen bekehrt ebenso, wdeninvolkskirchlichen
Gemeinden der alten ChristenH&t.

Voor Grundemann was zending ‘Einschulung’, het binnenbreugerde volken in
de school van het christelijk geloof. Hij fundeerde dezelsa theologisch in de
nieuwtestamentische ‘Schiilerschaft Christi’ van de diseiét Bekering en red-
ding van de ziel waren een zaak van God en niet vanrdizlieg. De praktische
consequentie die hij daaraan verbond was, dat het zendiriggich diende te
richten op de ‘samenhangende kernen’ van het volk, namelijk,ggeslacht en
stam. Zodra mensen besloten tot het christendom ewvg#dn, mocht de zendeling
volgens Grundemann de bediening van de doop niet uitstél&en lang catechu-
menaat moest de nieuwe christenen vervolgens langzaawefomn’ en losweken
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Grundemanniissions-studien und Kritikerlz. 20-21.

Grundemanniissions-studien und Kritikerlz. 81.

Grundemanniissions-studien und Kritikerlz. 81-82.

Grundemanniissions-studien und Kritiketblz. 175.

GrundemannMissions-studien und Kritikenblz. 175. G. Warneck uit op dit punt kritiek op
Grundemann, omdat laatstgenoemde het discipelscleapolkskerstening en het onderwijzen van
de volken te zeer in elkaars verlengde zou ziEwafgelische Missionslehréll.1, blz. 210,
voetnoot).

42 GrundemannMissions-studien und Kritiketblz. 175.
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uit de oude volkszeden en invoeren in de christelijke Z8de.

Kruyts denken over de volkskerstening toont op een apnotdaken grote over-
eenkomsten met dat van Grundemann. Verschillen zijreeelieneens aanwijsbaar.
Met name de visie op de bekering verschilt. Dit begrip spgéfruyt, staande in de
lijn van de ethische theologie, een veel grotere ral i@ Grundemann die zich
verzet tegen vergeestelijking van het geloof, zoalsldtijin piétistische kring con-
stateerde. In Kruyts missionaire benadering van deafhooRa staat de verandering
van het hart centraal. Hij ziet die verandering nigte&in ‘onmogelijke mogelijkheid
Gods’, maar als een voorwaarde voor het slagen van de getrdivoor de door het
gouvernement nagestreefde maatschappelijke hervorming.jiTiérwit dus aan de
ene kant pleit voor volkskerstening en geduld, wil hij aan dier@nkant geen
afstand nemen van de verandering van het hart als do@levaending. Tegelijker-
tijd is Kruyt ervan overtuigd dat werkelijke bekering langtriij alle bekeerlingen
voorkomt, maar slechts bij de besten onder hen. Het efmigbrden van de
inwoners van Midden-Celebes ziet hij meestal nieeats blijk van bekering, maar
als de wens van de To Pamona om naar Gods wil te.t&/@&ie wens en de
bekering vallen in zijn visie echter niet noodzakelijkgwamen.

Invioed van Johannes Warneck

Kruyt wijst in zijn publicaties niet rechtstreeks opt fnerk van Gustav Warneck.
Daar staat echter tegenover dat Kruyt en Johannes Wdraelt bevriend waren en
jarenlang met elkaar correspondeerden. Onderstaand wordjaaagef de betref-
fende correspondentie licht werpt op de vraag of Kruyts ideeér volkskerstening
ontleend zijn aan de discussie daarover in de Duitse zpnDim invioed van G.
Warneck op zijn zoon was groot. Beiden hielden zichnsig$ bezig met missio-
logie. Na het overlijden van zijn vader (1911) nam zooradonhs de eindredactie
van deAllgemeine Missions Zeitschriftan hem over. G. Warneck droeg Znan-
gelische Missionslehravaarvan het eerste deel verscheen in 18823an zijn zoon
met de woorden: ‘Meinem lieben Sohne Johannes als Mitgalblen praktischen
Missionsdienst*** Het voorwoord van deel 111.3, dat verscheen in 1903, geeafeeni
inzage in de invloed die vader en zoon op elkaar hadden:

Du wirst, mein lieber Johannes, gerade diese vermudiztel Arbeit deines Vaters mit
besonders lebhaftem Interesse begriissen, da sie in eirgmvitintigsten Kapitel sich
mit demjenigen Zweigen des praktischen Missionsdienstes Iiggiché@velcher seit
Jahren in Deine Hand gelegt ist und von dem ich weiss, viie Befriedigung er Dir
gewahrt. Es war mir eine grosse Freude, dass ich Digieeeepraktische Erfahrung in so
volle Ubereinstimmung mit meiner Theorie konstatieren dutfted Dir wird es keine
geringere sein. Das ist auch ein Stiick der Gemeinschafinditber Zeit und Raum mit-
einander verbindet, dass wir in Harmonie des Geistes an &\fexke arbeiten dirfen,
welche die Freude unseres Leben§*fst.

De correspondentie tussen J. Warneck en Kruyt begonl@®dr, maar de oudste, in
het archief aanwezige brief van J. Warneck, datemmt 2/ april 1904. In de brief
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wordt terugverwezen naar een eerder schrijven dat lanigentieantwoord bleéf’
In deze verloren gegane brief vroeg Kruyt zijn vriend heformatie ter beschik-
king te stellen over het begrip ‘ziel’ bij de BataksWhrneck verzamelde inderdaad
materiaal, maar hij bewerkte dit vervolgens zelf tot @eikel, dat hij publiceerde in
de Allgemeine Missions Zeitschrifin een schrijven van 6 oktober 1906 zien we
hetzelfde: de ontvangst van Kruyts bdd&t Animismen den Indischen Archipel
bracht J. Warneck ertoe een artikel over dit onderweppliBceren in het tijdschrift
van zijn vadef3®

In de daaropvolgende brief van 27 december 1906 treffen we ebeetst het
begrip ‘volkskerstening’ aafi® Dit komt ter sprake in het kader van wat J. Warneck
schrijft over het thema ‘die Lebenskrafte des Evangeliumerover hij een boek
wil publiceren. De opzet, waarin hij veel aandacht tgeah het wezen van het
animisme, maakt duidelijk dat hij Kruyts zojuist genoemdedist grondig heeft
bestudeerd. Warnecks centrale stelling is dat het heidemg@m ontwikkeling
omhoog laat zien: ‘Das Heidentum stellt einéerfall dar, nicht eine Entwicklung
nach oben, sondern nach unten; es sind widergoéttlicheeKdaftin wirksam, von
denen die Heiden sich nicht selbst erlésen kdnnen.'re@neemt hij dus stelling
tegenover Kruyt, die het heidendom veeleer omschrijfeatsfase in de ontwikke-
ling tot een geestelijker verstaan van God. J. Warnasiohg:

Doch ist das Heidentum ein selbstverschuldeten Abfall voh (@6m. 1), infolge davon
religiéser Irrtum und sittlicher Verfall. Siinde ist nichtkaent. Also das Heidentum
verlangt nach Erlésing durch Gott. (...) Es sind allerlei Wédmer zum Christentum:
missionare Vertreter einer Uberlegener Kultur, die mahtmgmorieren kann; Bildungs-
bedurfnis der Heiden; Vorarbeit der Kolonisierenden Staatdgeli@ndsgefiihl der

Heiden?°

J. Warneck is ervan overtuigd dat de Indonesiér sledtetdijke religie wil en dat
de zedelijke eisen van het christendom hem afstotenennemkel geval gaan
heidenen over naar het christelijk geloof omdat zij eflangend zijn, maar
meestal om uiterlijke motieven: de hoop op een betanlehet volgen van het
familiehoofd, massa-overgangen, en de heidense staatagikelv Innerlijke en
uiterlijke motieven lopen door elkaar heen. Warneck stefizelf de vraag hoe het
evangelie het hart van de heiden raakt. Hij komt tatatelusie dat de moraal van
de christenen geen indruk maakt op de heidenen en dat de zeradhmaiek dan
ook niet gericht moet zijn op het spreken over de moketl.heeft evenmin zin de
animistische religie te negeren of deze polemisch tegetadreden. Het is beter te
zoeken naar aanknopingspunten en te spreken vanuit des$beiti der Verkin-
digung’.

Zekerheid is voor J. Warneck gelegen in de boodschap vabeseijdende
God, die mensen nabij wil zijn en met wie dus gemeensclugelij is. De jonge
christenen mogen binnentreden in deze Godsgemeenschap: r'igegets und
Glaubensleben, so mangelhaft die Sittlichkeit nock45t). Warneck lokaliseert het
bevrijdende van het evangelie in de verlossing van de dbanherrschaft und

437 Brief J. Warneck aan Kruyt, 2 april 1904 (ARvd@11/6/4).

438 Brief J. Warneck aan Kruyt, 6 oktober 1906 (ARVHZLA/6/4).
43 Brief J. Warneck aan Kruyt, 27 december 1906 (@RY01A/6/4).
440 Brief J. Warneck aan Kruyt, 27 december 1906 (@RY01A/6/4).
441 Brief J. Warneck aan Kruyt, 27 december 1906.
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Furcht’. Deze bevrijdende breuk met de dienst aan geestemrishem niet gelijk
aan de verlossing van zonde en schuld. Anders dan Kruystfdjede verlossing na
de bevrijding van de dienst aan de gee$téhlet vertellen van de bijbelverhalen
vervult in het bevrijdingsproces een centrale rol. ddijschrijft de bijbelse geschie-
denissen als ‘reale Krafte'. Ethiek en dogmatiek zijit deepijlers van het christen-
dom, maar de ‘Heilstatsachen’. Het is daarom van fundsrakbelang dat de zen-
deling daarin gelooft. Het zijn niet slechts mythen. iB&lé van God spreekt in het
bevrijdingsproces tot de heiden en op basis daarvanhiesst sich langsam
Verstandnis fir Stnde’. Daarop volgt dan het ontstaan varedere zedelijkheid.

J. Warneck onderscheidt in deze brief dus drie fasen kedgening van de
heiden: de eerste is de ervaring van de macht van dkxmrsgde bevrijding van de
angst voor de geesten. De tweede fase is de ervarindeviefde van Jezus, door
een persoonlijke relatie met God. De derde fase isdsetflvan de heiligheid van
Jezus, door het ontstaan van de nieuwe zedelijkheid. Volgéftardeck bereiken
velen, ook onder Europese christenen, deze derde faseleies de fase waarin de
betere christenen, de vechters, binnen kunnen gaan. Pangns die in een per-
soonlijke relatie tot God komt te staan kan dan ook een nieedelijkheid
bereiken, of ‘wenigstens ein Streben nach neuerchiit’. Deze moraliteit komt
tot uitdrukking in een verantwoordelijkheidsgevoel met betrekkiot grote en
kleine dingen en resulteert in een ‘Neugestaltung des ganZkesy®olkschristia-
nisierung: offentliche, christliche Meinui, ein neues Volksgewissen, neue Sitte,
Recht, Gewohnheiten.’ Uiteindelijk moet dit uitmonden im eiuatie waarin de
jonge christenen zelf de opdracht tot zending op zich nethewarneck vraagt
Kruyt om zijn mening over deze indeling in fasen, waariorveerstgenoemde
centraal staat dat hij scherp in beeld wil krijgen watsgentie is van de veran-
derende kracht van het evangelie. Hij vraagt aan Kruytijohlrelatie daarmee
voorbeelden uit de zendingsgeschiedenis kan aanreiken, want hjategn vriend
een belezen mens is. De in deze brief genoemde gedacletelen fasen van de
kerstening vinden we in uitgewerkte vorm terug in J. Warnguiicatie Die
Lebenskrafte des Evangeliufi®08), met name in deel drie, dat als titel meekreeg
‘Die siegreichen Krafte des Evangeliufi¥.In de voetnoten en de tekst van dit
boek is de grote invlioed van Kruyt duidelijk zichtbaar.

De volgende brief aan Kruyt, gedateerd 7 februari 1907, ésralinteressant
omdat eruit blijkt dat Warneck voor het schrijven van zjndie veel gebruik
maakte van Kruyts boeKet Animisme in den Indischen Archip®l Het daarop-
volgende schrijven, van 30 maart 1907, gaat echter opniewp ote verhouding
van individuele bekering en volkskerstening. Hij schrijft:

442 Kruyt stelt zich in een rondzendbrief de vraagman gevallen van bezetenheid in de christelijke

gemeenten nauwelijks voorkomen. Hij antwoordt, metwijzing naar de Duitse zendeling G.
Simon, dat de duistere geest die de mensen plaagtwijnt wanneer de Heer zijn overwinnende
hand uitstrekt en wanneer het geloof van de megssst is. ZieBrAKrVr, 1908 (3), blz. 6.

De lezing van het woord ‘Meinung’ is niet geheeker.

Dit boek beleefde vele herdrukken. In de zevereziene druk van 1922 omvat deel drie de

bladzijden 203-344.

445 Brief J. Warneck aan Kruyt, 7 februari 1907 (ARv#l01A/6/4). Zie ook brief 19 januari 1908
(ARvdZ 101A/6/4) waarin Warneck aan Kruyt schriffbu wirst sehen, dass ich Deine Arbeiten
nicht nur viel zitiert, sondern auch innerlich raingeeignet habe. Nun tue mir ein Gefallen und
halte mit Deiner Kritik nicht zuriick.’
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Mir ist es aber nicht sowohl darum zu tun, die Vorbereitungjees Volkes fir die
Annahme des Christentums klarzustellen; als vielmehr dift&Kherauszuheben, die bei
der Einzelbekehrung und Volkschristianisierung von seiten des Hiwangen Wirkung
treten: das Christentum als Wahrheit und Offenbarung, als Kumaepersonlichen,
Ieben&i}gen Gott, von der Erlésung, von der Liebe, von ddickieit, von der Hoff-
nung-

In januari 1908 schrijft J. Warneck aan Kruyt over zijn hdepde overgangen naar
het christendom spoedig zullen beginfirHij gaat ervan uit dat de mensen nu in
grote groepen zullen overgaan en voegt daaraan toe: ‘Dagtrdi@reigentlich geist-
liche Arbeit ja erst an’. Op een postkaart, gedateerd 1908, treffen we een
opmerkelijke, zij het korte, passage aan. Warneck schigft ‘Dass Du Deine
missionstheoretischen Aussichten etwas revidierstit fmich sehr. Nachstens mal
ausfuhrlich dartiber, wenn Du mein Buch gelesen hast.” Djkidslidat deze uit-
lating betrekking heeft op de zendingstheoretische disctigsgen Kruyt en J.
Warneck, maar de aard van de bijgestelde visie wordt wbadiext niet duidelijk.
Helaas is de antwoordbrief van Kruyt niet bewaard geblev

In januari 1909 spreekt J. Warneck zijn spijt uit dat Krugt arg veel geduld
heeft met betrekking tot de overgang van de To Pamona riaehristendom. Hij
schrijft:

Ich bin sehr gespannt auf die Entwicklung Eurer Mission. Dusiyeige mich Deine
Studien interessiert haben, und wie ich Deine Gedankenganganebljanz verstehe.
Aber ich wiinschte doch, dass lhr mit der Aufnahme in die tbhistGemeinde nicht
wartet bis ein Volksbeschluss Tiir und Tor 6ffnet. Geradeesten Ubergetretenen, die
far ihr% Glauben etwas leiden miissen, bedeuten einen g&agen fir das Missions-
gebiet.

Kruyt en J. Warneck verschilden dus van mening over hetambwaarop de zende-
ling kon aandringen op de overgang naar het christendom. Iavelabd gebleven
correspondentie zijn daarover verder niet veel indictédiegnden. Evident is echter
dat ze van mening verschilden over de door J. Warneck oevechfasen van de
kerstening. Dit wordt niet alleen duidelijk met betrekkingXoWarnecks beschrij-
ving van de kerstening van Ni¥$,maar met name in relatie tot de beschrijving van
de trapsgewijze, evolutionaire ontwikkeling van de godsdféhst.

5.3.3  Zending als levensvernieuwing

In 1907, twee jaar voordat in Midden-Celebes de overgangen etahtistelijk
geloof begonnen, beschreef Kruyt de geestelijke ontwikggelan christelijke Indo-
nesiérs als volgt: ‘In de Christenen is een nieuw begel@men, waardoor zij op
de lijn zijn gekomen van onze beschaving, onze ontwikkefitid<erstening wilde
volgens hem niet zeggen dat een religieus-zedelijke vernieuwidgplaatsge-
vonden, maar dat de gekerstenden een nieuw uitgangspunt haddeketeren en

446 Brief J. Warneck aan Kruyt, 30 maart 1907 (ARVAALA/6/4).

447 Brief J. Warneck aan Kruyt, 19 januari 1908 (ARVID1A/6/4).

448 Brief J. Warneck aan Kruyt, 5 januari 1909 (ARVHZLA/6/4).

449 Brief J. Warneck aan Kruyt, 5 januari 1909.

450 Brief J. Warneck aan Kruyt, 5 januari 1909; 18bler 1909; 7 mei 1909 (ARvdZ 101A/6/4).
41 Kruyt, ‘De invloed der zending op de maatschagpijinlanders’©nze Eeuw1907 (7), blz. 58.
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in een ander milieu terecht waren gekorfférsundamenteel daarin is dat de angst
voor de zielen van de voorouders werd doorbroken. Dit nampriteipiéle barriere
voor alle vooruitgang’ weg. Het geloof in God leidt ertoe dat azelgeesten de
invioed op de mens verliez&%. lllustratief voor de visie van de To Pamona op de
verhouding van geloof in God en geloof in de geesten is essagea uit het dagboek
van 1909 waarin Kruyt een gesprek rkabosenyalalasa beschrijft, ruim een jaar
voordat de overgangen naar het christelijk geloof begonnen:

Hierover pratende vroeg ik Talasa: ‘Hoe denkt gij over teis@&ndom? Gij zijt trouw in
de bijeenkomst; gij hebt u altijd dicht bij ons geschaakfat mij aangaat’, zei Talasa,
‘ik heb mijn heidendom weggegooid, ik weet dat God de waggléen van één ding ben
ik nog niet overtuigd: van den leugen van logb-offer, want dat heeft mij al drie maal
genezing gebracht.” Ik sprak erover hoe oola®-geesten voor Gods macht moesten
wijken, wanneer hij zich heelemaal aan Hem overgaff.zblu niemand tegenhouden

Christen te worden, maar om de eerste te zijn, daar chijfdiet aar™™

Om ‘geestelijke en lichamelijke ontwikkeling’ mogelijk teaken is het volgens
Kruyt noodzakelijk de barrieres van het nog bestaande ridnde uit de weg te
ruimen en het geloof in Gods liefde aan te kwekehij spreekt in dat verband van
het uitroeien van het heidendom in het hart van de nmserering van de zielen
van voorouders stond niet alleen geestelijke, maar obkrielijke ontwikkeling in
de weg. Hij doelt daarmee op geloofsopvattingen die het gealifjomaakten land-
bouwtechnieken in te voeren die een veel betere oogst tesiggehadden.
Heidendom blokkeert in zijn visie dus zowel geestelijke igatee maatschappelijke
ontwikkeling.

Kruyt wilde in zijn zendingswerk met name aansluitendi heidenen, die
tijdens de kerstening werkelijk hun hart aan Christus hadderveyeggij voelden,
in tegenstelling tot degenen die christen waren gewordentaijde macht van de
God van de Hollanders moesten erkennen, de zedelijke eisodie@ de mens
stelt®>® Dit waren de mensen die trachtten het evangelie nalgerven die instru-
menteel konden zijn in het bewerken van een omslag in dielaimpinie®®’ Het
werken aan de verandering van het hart legde het fundamenteg verandering
van de samenleving. In zijn artikidiet pessimisme van het Indonesische heidendom
ging hij hier nader op in en schreef:

Het Gouvernement is gekomen en heeft een einde gemaakel@amstellingen der
vaderen, aan koppensnellen en doodenfeesten, aan den eerbied visigdent en nog
veel meer belangrijke onderdeelen van den eeredienst, dilgegmoten was uit de
pessimistische wereldbeschouwing der Toradfd&..) Maar alles wat men langs dezen

42 Kruyt, ‘De invloed der zending', blz. 59.

453 Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909’, 20 mei 1909.

454 Kruyt, ‘Dagboek 1908-1909’, 10 september 1908.

45 Kruyt, ‘De invloed der zending’, blz. 65-66.

46 Kruyt omschreef de zedelijke eis — in een gespnelt Uma i Rehe uit Buyu mPendoli — als de
verandering van het hart, het geloof in God en dezieBrAKrVr, 1912 (19), blz. 13.

Kruyt, ‘De invloed der zending’, blz. 77.

In De Zending een dwaashei@®egstgeest, s.a., gaat Kruyt eveneens in op eakkige natuur-
staat’ van de heidenen (zie het hoofdstuk ‘De dete heiden’, blz. 1-11). Hij wijst daarin met
n